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निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. 3 जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संदोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना' कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातीळ मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठज्याळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असळेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संश्योधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारसरणीचे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. 


11 


| 


वर्ष९८्वे 1. जुळे १९६५ [अंक १९ 


>>> 
प्प्प््प्प्फ्फ्क्फ्फ््ण्फ्िप्सिफ्िप्ल्नन पलाकननस्वकन्लश नन 


भॅकिवेळीचे जीवन व विचार र 


सो. अइंधती खंडकर 


श्रीशिवछत्रपती 
( शेजवलकरांचे संकल्पित शिवचरित्र ) : पूर्वार्ध , श्री, रा. टिकेकर 
देवी अदिति व विष्णु ... 6... त श्री. शे, बा. जोशी 
भगबदट्वीता : जीवन्मुक्ताची लक्षणे , ___,__ डॉ. के. वा. आपटे 
डॉ. मो, वि. पटवर्धन 


समाजवादाचे मृगजळ व भारत . ढु 
वी वी श्री. प्र. रा. देशसुख 


प्रकृति प्राकृत र 
ही. क. 
शेजबलळकरांच्या संकल्पित शिवचरित्राचे 
आणखी थोडेसे दर्शन प प्रा, न, र. फाटक 


गीतेचे व्यावहारिक जीवन-दशीन डॉ. भगिरथ मिश्र! 
, अनुवादक- श्री. मु. ब. शहा 


प्रढणारी शांभर फुले; रशिया व 
आपण घरी पस्त जावे, 


...2.-::-::““< -><“*““-“>>< 2 


बाचक्तांचा पत्रव्यवहार 
प्रद झुमानियात उ 


सार-संकठन- राष्ट परि 
संत्रंष 7 उपाययोजना नाही; 


चीन 


मराठीचा विकास महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


ग्राज्षुपाठशाळामडळ वाई, यांचे मासंक 


वष अठरावे 


अंक दहावा 


( महाराष्ट्र राज्य साहित्य व संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 
संपादइक-मंडळ 
ग्रा. वि. स. वेडेकर--- प्रा, गोवन पार्णख् का. संपादक 


न्न 


मॅकिवेळीचे जीवन बघ विचार सो. अरुंधती खंडकर १-१९ 
श्रीशिवछत्रपती 
्! शेजवळकरांचे संकल्पित शिवचरित्र ) : पूर्वाय श्री. रा. टिकेकर १२-१८ 
देवी अदिति ञ विष्णु श्री, शे. बा. जोशी १९-२४ 
भगबट्ठीता : जीवन्मुक्ताची लक्षणे डॉ. के, वा. आपटे २५-२९ 
समाजवादाचे मृगजळ व भारत डॉ, मो. वि. पटवर्धन ३०-३३ 
प्रकृति प्राकृत श्री, प्र. रा. देशमुख ३४-४३ 
शेजबलळकरांच्या संकल्पित शिवचरित्राचे 

आणखी थोडेसे ददैन प्रा. न. र. फाटक क: 
गीतेचे व्यावहारिक जीवन-ददीन डॉ, भगिरथ मिश्र: 

अनुवादक- श्री. मु. ब. शहा ५०-५ 
१-६० 


पाचकांचा पत्रव्यवहार 

सारसंकटन- राष्ट्र कळ परिषद, उुमानियात उमलणारी फुले, रशिया व चीन संत्रध - 

उपाययोजना नाही; आपण घरी परत जाव. क कात 

ल, क क क नमल ल्ाामाभाध्तया -- 

का पेक रु, ९ 

€ मासिक श्री प. शां. साठे यांनी 

यांनी प्राज्ञपाठरा 

पादकीय : कार्यकारी संप 

गणेश भुषन 


पक नवभारत मासक, 
न्या परकीय य॒बस्था 
२ व्यवस्था ट० प्राज्ञ भेस बाई (जि? सातारा ) 


सहामाही रु. ५ अंकास रु. १ 
दी प्राज्ञ प्रेस, २९५ गंगापुरी, वाई येथे छापून प्रा. वि. म. वेडकर 
[ळामंडळ वाई यांचेकरिता तेथेच प्रांसद्ध कल 


[दर्क, ' नवभारत? मासिक 


पत्र्यगर 
ञव्य राचा पत्ता: ९सं २७६, तेलंग रोड, माटुंगा-मुंबई १९ 


री श्री. बा. वि. कोनकर क 
३ चौकशी १टढ एफ, मीमराबवाडी, मुंबई २ 
") फोननं. २१५५४ 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


२» ८. 


_ मॅकिब्रेली * प्रिन्स * या पुस्तकात निभीडपणे 
लिहितो : “ ज्या प्रकारचे जगणे योग्य आहे व ज्या 
प्रकारचे आपण जगतो यात महदम्तर असते. म्हणून 
ज्ञ कण योग्य आहे. त्यासाठी केलेल्या सर्वाचा जो 
त्याग करतो तो त्यामुळे स्वतःचे रक्षण करण्याऐवजी 
स्वतःवर विनाश ओढवून बेण्याचे शिकतो ”. 

रोजच्या व्यवहारात आढळून येणारे हे सत्य आहे; 
व तेच सत्य आहे असे सांगण्याचे वाडस मात मंकि- 
वेलीपूर्वी कोणी केळे नव्हते. म्हणूनच मॅकिबेठी च्या 
तत्वज्ञानाचा एक अभ्यासक अर्नेस्टो ग्रिळो लिहितो 
की, * मनाच्या केवळ कल्पना मागे टाकून दैनंदिन 
जीवनातील अनुभव अनुसरण्यात दाग्ववळेली जाणीव 
ब थेब हाच मॅकिवेळीचा प्रसुत्न गुण आहे. ' 

छेंटोच्या जनतंत्र-राज्यांतील तत्त्व राजे अगर राजार्थि 
त्यांचा शिक्षणक्रम, त्याचप्रमाण त्यात प्रतिपादिळेला 
साम्यवाद ((00॥॥परणाछपो 3 वगेरेसंत्रंथी ज्या कल्पना 
आहेत त्या आधुनिक कालातील मानसशास्त्र व समाज- 
शास्त्र या विज्ञानाशी कितपत सुसंगत आहेत, हे 
सांगण कठिण आहे, त्यांचे व्यावहारिक मूल्य दांकित 
आहे. छऐेटो हा बोळून चाळून कल्पनांच्या (1१९५) 
जगतात रमगारा तत्वंबरेत्ता ! त्याच्या मानाने अँरि- 
स्टोंटलच्या राजकारणाला अनुभवाची व व्यवहाराची 
थोडीफार जोड तरी आहे. डान्टे मध्ययुगातील पवित्र 
रोमन साम्राज्य व पुरातन काळातील रोमन साम्राज्य 
यांची गफलत करतो. ऐहिक संस्कृति व परिपूर्णता 
यांच्याकडे इंश्वरी साक्षात्काराचे साधन म्हणून तो बघतो. 
सिद्धांत गक अवलोकन करू 1 
अभ्यासात डी मगत अ नि प्रारम केला. 
म्हणू एत एका नव्या पठडीला € द 
हणून बेकन म्हणतो की, “ 
यापेक्षा माणसे काय करतात हे त 
व त्याच्या संप्रदायातील इतर लेखर्क यांनी आए 
उपकृत केळे आहे.' डात. 

काही वर्षापूर्वीची गोष्ट; त्यावेळी मॅक्विलीवरीठ 
कोणतेही पुस्तक उघडले असते तर त्यांच्यासंत्रंची परव” 


ल्याला 


न, भा. १ 


सौ. अरुंधती खंडकर 

मॅकिवेलीचे जीवन व विच 
विचार 
ग्रहदपित अक्या अंतःकरणाने न लिहिणाराच विरळा 
सापडला असता. काही ऐतिहासिक व्यक्तींच्या नावा- 
बरोव्रर नकळत एकाद्या ठराविक भावनेची सांगड 
घातलेली असते. उदाहरणार्थ जुळ्म व अन्याय 
किंबा न्यायनिष्ठा व शौय यांचे मूर्तिमंत प्रतीक म्हणून 
काही राजांचा उल्लेख झालेला असतो, तसेच इटलीतील 
मैकिविळीने. हा कुटिल नीतीचा प्रवर्तक म्हणून 
समजला जातो. परंतु प्रजातन्त्र राज्य-वादाचा संस्था- 
पक म्हणूनही त्याचा अनेक ठिकाणी गोरव झालेला 
आढळतो हे लक्षात ध्यावयास हवे. त्याच्या विरो- 
घकांना आपल्या अलौकिक बुद्धीचा त्याने दुरुपयोग 
केला आहे, असे वाटते. लाच्या प्रिन्स) या 
पुस्तकाकडे निव्वळ अनियंत्रित व अनित्रेध राज्यसत्तेच 
समर्थन म्हणून ते पहातात. त्यासाठी त्या पुस्तकातील 
अनेक उतारे ते उदधृत करतात. विशेषतः पुस्तकाच्या 
प्रारंभी त्याने मेडिसीचा पुत्र लोरेओझो यास लिहिलेल्या 
पत्राचा ते आधार घेतात. सत्ता हे साध्य मानल्यावर 


१ केळेळे कोणतेही कार्यं 


ते साध्य मिळवण्यासाठ 
आक्षेपार्ह होऊ राकत नाही; साध्य निश्चित झाल्यावर 


कोणत्याही साधनाने ते मिळवावे; असे मॅकिवेलीचे 
* साध्य-सिद्धीने साधन न्याय्य ठरते? 
[ 00७ €10 १५७68 1068118 ] या त्याच्या 
विधानाने त्याचे विरोधक सुग्ध होतात व केंबळ छळ 
आणि कपट याना उत्तेजन देणारा राजकीय गुन्हेगार 
म्हणून त्याला निंद्य ठरवतात. ' प्रिन्त ) हे पुस्तकच 
त्यांचे मॅकिवेळीबद्दह मत बिघडवत असेच नव्हे; तर 
बो्गिआच्या कालाचा तो प्रतिनिधी असल्यामुळे त्यांची 
तशी समजूत जास्त इढ होते. परंतु त्याच्या मित्राचे 


त्याच्यात्रद्ढ काय मत आहे ते पहावे! € मॅकिवेली 


अल्यंत सद्गुणी व निर्मळ अंत;करणाचा देशभक्त होऊन 
गेला. अत्यंत निंद्य ठरलेल्या या पुरुषाने स्वतःच्या 


अधिकाराचा कधी दुरुपयोग केल्याचे किंवा कोणत्याही 


व्यक्तीचे अगर राष्ट्राचे यत्‌किंचितही अहित केल्याचे 
इतिहासाने नोंदळेळे दिसत नाही. त्याचे लिखाण 

ज्ञेतिक विचारांना धका देणारे वाटते. 
व इतर अनेकांचे अक्ते मत्र आहे की, तो छै 


मत आहे. 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


शिक्षक होय हा आभास आहे. ख्सो म्हणतो की, 
* राजांना धडे देण्याचा वहाणा करताना त्याने खरोग्वर 
लोकांनाच घडे दिले, ? आणि अल्केरिही लिहितो की, 
“ जुढ॒मशाहीसंगंधरी काही विधाने 'प्रिन्स' या पुस्तकात 
केळेळी दिसतात; राजे नेहमीच जसे वागत आले व 
वागतील तेच त्यांना शिकवण्याच्या उद्देश्याने खात्रीने 
ती केलेढी नाहीत; तर राज्यकर्त्यांचे दुष्ट मार्ग लोकांना 
समजावेत बा पवित्र हेतूने ती केली आहेत. कारण 
त्याच्या ' इतिहास ! व चर्चा? या ग्रंथांच्या पानापानात 
उदात्तता, न्याव व स्वातंत्र्य यांच्या चैतन्याचे निश्वास 
भरून राहिलेले आहेत. ” 
याप्रमाणे परस्पर भिन्न मतांनी उपहास व स्तुति 
यांचा विषय मॅकिवेळी का बनळा ? 
मॅकित्रेीचे जीवन व ऐतिहासिक परिस्थिती 
स्बसाधारणपणे बोलायचे म्ह्णजे 


जि, मोठ्या व प्रथित- 
यश ग्रंथकारांविषयी केवळ 


त्यांच्या लिखाणावरून 
त नाही, अनेक वेळा त्या ग्रंथ- 
कारांचे जीवनचरित्र प्रसिद्ध झाल्यावर त्यांच्याबद्दलचे 
पहिले मत वा ग्रह बदलतो. 

काही ग्रंथकारांत्रह्वळ व कलाकारांनरदद 
वरून व कळाकृतीवरून बनलेले द्प्रि 
चरित्रात त्यांचे द्दीन घडल्यावर एक 
जाते. अक्रा प्रकारचे भाग्य 
बकल, डार्विन वगेरे 
यगेत घाळावयास हरकत 


ल त्यांच्या ग्रंथा- 
त मत त्यांच्या 
दम चांगळे होऊन 
य॒ दिदरो, माल्यस, मेकोले, 


ना लाभले, मॅकिबेळीळाही याच 
कत नाही. 


आळे व झतल्याचारी केगिझाळा रोट प्टिर्च्या 
सिंहासनावर बसवून सत्कार करण्यात आठा, अक्ल 
काळात मैकिविळी वावरळा आहे. इ. स. 

नं हीन अरेन्म य गण्वात गझि वीचा जन्म 
मध्य इटळातीळ फडारेन्स या पराण्यात गेकिवेळी 1 र 
झाला, सवसाधारण मच्यम परिस्थितीतीळ सुटांम्रमागे 
त्याचे लहानपण गेळे असावे, वबाच्या २५९ घ्या व्पा 
म्हणजे इ. स. १४५८ मध्य इतिदासाठा तो 
ज्ञात झाला. त्यावेळी दुसर्‍या चॅन्सेरीचा चिटणीस 
म्हणून तो काम पहात होता. इटढीतीळ इतर 
झहर राज्याप्रमाणे फरैरि्सचाही कारभार धृत ब ळुच्च 
लोकांच्या हातात होता. फ्ळ्ररेन्सचा वकील म्ह्णून 
त्याने इतर राज्यांना भेट दिळी व निरनिराळे अहवाल 
तयार केळे, अनक महत्ताच्या व्यक्तींच्या त्याने गाठी- 
भेटी घेतल्या आणि भोवतालच्या घटनांचा मूलगामी 
विचार केळा. १५ वे व १६ वे दतक हा नवजीबनाचा 
काळ ( 1१९1॥७18591102 ). त्या काळातील चांगल्या व 
वाईट दोन्हीही प्रतरत्तींनी त्यांच्या मनात असंतोष निर्माण 
झाला, सांस्कृतिक दृष्ट्या अग्रभागी असलेल्या इटलीची 
राजकीय क्षेत्रात झाढेळी पीछेहाट पाहन त्याचे कारण 


शोधून ते कारण नाहीसे करण्याचा मार्ग शोधण्याचा 
मॅकिवेळीळा ध्यास ढागळा, इटली अनेक संस्थानात 
विभागळी गेली होती; तिचे विस्कळित स्वरूप तिच्या 
राजकीय अधोगतीचे मूळकारण वनळे होते. म्हणून इट- 
लीस एकसूत्रीपणा यावयास हूवा हे त्याचे प्रांजळ मत 
होतेव एकसुत्रीकरणाच्या दिशेने त्याने प्रयत्न चाळू 
ठेवला, फ्लॉरेन्समध्ये सैन्य उभारून पिसांचा वेढा 
दीर्धकाळप्येत त्याने यशस्वीरीत्या चालवला, इटळीच्या 
हितासाठी प्रामाणिकपणे हा झगडत असताना त्याच्या 
नशीबाचे चक्र फिरळे. फ्रेंच सेन्य फ्लोरेन्समध्ये घुसले. 
तेव्हा फ्लॉरेस्तची जनता फितूर होऊन फ्रेचाना मिळाली 
च मॅकिवलीला हद्दपार व्हावे लागले, नशीबाच्या या 
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ठोकरीमुळे इटलीसाठी त्याचे चाललेळे प्रयत्न थंडावले. 
पार दुःख होत असे, 


त्याअहूळ त्याला अपरं 
शाल्यानंतरची त्याची विकल मनोवस्था 
त्याने लिहिलेर 


स्वतःच्या मित्राला 
होते. 


्््ू नि द 


हद्दपार 
व्हेरोरी नावाच्या 


चा. पत्रातून प्रतीत 


“ बदली किक झाल्यापा 


अ *- 
हे, पहाटे लवकर उठून लहान 
वे काम कितपत झाले आहे त 


मॅकिवेळीचे जीबन व विचार 


होताच मी घरी परततो आणि माझ्या अध्ययनस्थानात 
जातो. तेथे शिरण्यापूर्वी, माझे घुळीने माखलेले, जाडे- 
भरडे गावठी कपडे उतरवून पृवेजांच्या भव्य दालनात 
दिरण्यास योग्य अद्या तऱ्हेचा दरमारी पद्धतीचा, 
बादशाही थाटाचा पोपाख करून आत प्रवेश करतो. 
त्या ठिकाणी प्रेमळपणे ते माझे स्वागत करीत असतात, 
त्यांच्या समवेत केवळ माझे म्हणून म्हणता येईल 
आणि मी ज्यासाठी जन्मलो अशा सेव्य़ विषयांचे सेवन 
करतो. घिटाडने त्यांना विचारण्यासारखे माझ्यापाशी 
काही असते व त्यांनी केलेल्या कृत्यांबरद्दळ मी त्यांना 
जात्र विचारतो, ते दयाळु अंतःकरणाचे असल्यामुळे न 
चुकता मला उत्तेरे देतात. अशा रीतीने सवे दुःखाचा 
विसर पडून दाखिय्याच्या भीतीवर आणि मृत्यूच्या 
भवानकतेवर मात करून चार तासपथ्रेत सर्व कटकटी- 
तून मुक्त असतो. मी सवेस्वी त्यांच्यात गढून जातो,” 
याच पत्रात पुढे तो ' प्रिन्स ? पुस्तकाचा उछेख करतो, 
त्यावरून कारागृहबासातच त्याने सीझर, बोर्गिआ, 
पोप दुसरा ज्युलिअस, ६ वा हेन्री, १४वा लई 
वगेरे सत्ताधारी लोकांच्या हालचालींचा अभ्यास केला 
व त्यावरून यशस्वी राजकारण करण्यासाठी राजाला 
कशाकद्ाची गरज आहे याचेच ठोकताळे * प्रिन्स ? 
मध्ये मांडळे, काही दिवसांनी फ्लेरिन्समधीळ नवीन 
पदाधिकाऱ्यांनी त्याला परत बोावून घेऊन फ्लेरिन्सचा 
इतिहास लिहिण्याची कामगिरी त्याच्यावर सोपवली, 
त्या अवकाशात इटलीत दुंदेंबांचे वारे वाहू लागल. 
इंटळीचे राज्य बळकावण्यासाठी जनीच्या ५ व्या 
चाळसमध्ये व २ त्या फरांसिसमध्ये चरत लागली 
होती, त्याचे पर्नेवसान मेडिसी घराण्याला उलटून 
टाकण्यात झाळे, इ. स. १५२५ मध्ये अाजाळ 
इटलीत लोकशाही आली व त्यावेळी ' न्स या 
पुस्तकाला असंख्य विरोधक निर्माण झाले. खरे पहाता 
खुज्या मनोवृत्तीच्या व बोथट बुद्धीच्या माणसाना 
मेंकिवेळीच्या विद्वत्तेचा हेवा वाटत होताहर तयाच 
२ > पोळे, सदेवाने ह 
कॉलिळात त्याच्या विरुद्ध मत १. 3 पावा 
समजण्यापूर्वी आजारी पडून मॅकिवेळी मरण पाव' की 
त्याच्या काळाच्या पार्श्रयसीचा पण आढाच व 
असता मॅकिवेळीचे राजकारण व त्याची व 
भूमिका समजणे सुलम होईल. १* वे व ब णता 
म्हणजे युरोपातील अर्वाचीन युगाचा प्रारंम म्ह 


येईल, तत्पूर्वी युरोपात पवित्र रोमन साम्राज्य पसरले 

होते. मध्ययुगात रानटी लोकांनी हला करून ठिक- 

ठिकाणी आपल्या वसाहती स्थापन केल्या होत्या. 

त्यांच्या वेळी काही काळ छुस झालेली ग्रीक व रोमन 

संस्कृति अत्राधित राहून अर्वाचीन युगात परत वर 
येऊ लागली होती, प्राचीन कलाविद्यांचे पुनरुज्जीवन 
होऊ लागले होते. समाजातील केवळ धनिक वर्गाच्या 
ताब्यात असलेले ज्ञानभांडार सामान्य जनतेच्या 
आटोक्यात येऊ लागले होते. कला, वाड्यय, शास्त्र या 
क्षेत्रात नेवे शोध लागत होते. या सांस्कृतिक उदयाला 
नवजीवनाची प्रवरत्ति ( 1१९1 8185911080 ) म्हणतात. 
या प्रश्रत्तीला चेतना प्रामुख्याने लिओनार्डा द व्हिची, 
डान्टे व मॅकिवेली यांच्यामुळे मिळाली, इटली हे 
नवजीवनाच्या प्रतरत्तीचे केंद्रस्थान बनले, व्हिचीने 
कलाक्षेत्रात विशेष उलछलेवनीय कामगिरी केली, शास्त्रीय 
क्षत्रातही त्याचे विचार महत्त्वाचे होते. ही गोष्ट अलीकडे 
लक्षात आल्यामुळे आजकाल त्याच्या रोजनिश्ांना पण 
महत्त्व आले आहे. डान्टेने वाड्ययक्षेत्रात एक नवीन 
दालन उघडले, संस्कृतीच्या बरोतरीने राष्ट्राच्या सर्वांगीण 
उन्नतीसाठी स्वातंत्र्य ब ऐक्य यांची अत्यंत जरूरी 
असल्याचे मॅकिवेळीच्या लक्षात आले. इटलीचे एकी- 
करण या ध्येयाच्या अनुसारे मॅकिवेलीने राजकारणाचा 
विचार केला. त्याचे राजकारणदशन एका विशिष्ट 
भूमिकेवर आधारलेळे आणि म्हणूनच अत्यंत महत्त्वाचे 
ठरळे आहे. ऐतिहासिक कालाच्या पाश्वेभूमीवर 
विस्कळित इटलीचे एकसूत्रीकरण हवे ध्येय डान्ट्च्या 
घ्येयाशी तुलना केल्यास अधिक व्यवहार्व व कालाला 
अनुरूप असे ठरले. 


राजकारणाला विज्ञानाची प्रतिष्ठा वा 
आणण्याचा प्रथम प्रय? 


राजकारणाला मॅकिवेलीने, विज्ञानाची प्रतिष्ठा शी 
करून दिली. विज्ञानाचा दर्जा येण्यासाठी प्रथम कशाचं 
ची. अवलोकनाने विचार 


जरूरी असेळ तर अवलोकन र 

व ज्ञान वस्तुनिष्ठ बनंते, विषयांचा संकुचितपणा की 
होतो. त्यामुळे प्राचीन व चाढू घडामोडींमध्ये र ग 
कारणभाव ( ७०१8७1 7९७००४ ) व 
दाज घे , ज्या विश्ञा- 
पुढील घटनांचा अचूक अदाज घेता येतो ज्या 


जास्त 
नाच्या साहाय्याने समान्य 


घटना 


नवभारत 


खात्रीने सांगता येतील तितके ते विज्ञान जास्त अुद्ध 
मानता येईल परंतु गणित व भोतिक कास्त्रे यांच्या 
इतकी विज्ञानदृषट्या सामाजिक तासन अजून प्रगत 
व्हावयाची आहेत, राजकारण हे क्ञास्र अद्य 
सामाजिक शास्त्रापेकीच आहे. 


राजकारणाला विज्ञानाचे स्वरूप देण्याचा भॅकिवेलीने 
प्रारंम केला, त्याने प्रथम राजकारणाची व्याख्या केली. 
ती अशी की, राजकारण हो राज्य स्थापून ते यदास्वी 
रीतीने चालवण्याची कला आहे. म्हणून सत्य गोष्टी 
व वस्तुस्थिती हा त्याचा पावा असला पाहिज 
असा त्याचा आग्रह आहे. ऐतिहासिक घडामोडींचे 
व चाळू परिस्थितीचे निःपक्षपाती व अभ्यासू वृत्तीने 
आणि चिकित्सक बुद्धीने त्यांन निरीक्षण करून राजकारण- 
शास्त्राची विषवमर्यादा नक्की केली, *प्रिन्स' या पुस्तकाचे 
प्रत्येक प्रकरण बुद्धिनिष्ठ व व्यापक विचारावर आवारंलले 
आहे. त्यामुळेच शबटच्या प्रकरणातील भापा एकंदर 
पुस्तकाची विसंगत वाट्ते. त्याच प्रकरणात शेवटी तो 
भावनाविवद्या झाल्याचा दिसतो » उदाहरणाथ तो 
म्हणतो, “ पहा, परकीयांच्या क्रौर्यातून ब उडधटपणा- 
पासुन स्वतःची मुक्तता व्हावी म्हणून कोणाला तरी 
पाठवावे म्हणून इटली इंश्वराची कशी करुणा भाकत 
आहे ! पहा, जो कोणी झडा उभारून पुढे येईल त्याच्या 
पाठीमागून जाण्यास ती किती उद्युक्त व उत्सुक आहे |!” 
या प्रकरणातील भाषाशोली बवळळी तर सध पुस्तक 
शास्त्रीय घाटणींचे आहे. भौतिक शास्त्राच्या पद्वती- 
चाच त्याने उपयोग केळा आहे. माणसाचे प्रत्येक काय 
बा क्रिया हेतुपुरःसर असते, व तो हेतुवा उ्ह्ि 


या 'हेवुपुरःसर ह एट साथ्य 
करण्याच्या दृष्टीने त्याची क्रिया होत असते. या दृष्टीने 
राजकारणाचे मनन देखील मॅकिवेर्ट 


ठीने एक ठराविक 
उल्ेशाने मेळे या 
दैशान केळे, इटलीची अवनति त्याला अतिशय 
जाचत होती. म्हणून राजकीय उन्नति उद्दिष्ट धरून 
त्याने राजकारणाचा विचार केला व निकी 
राजकारणशास्र तयार केले. येथे 
व्यावयास पाहिजे ती म्हणजे 
शास्त्रीय पद्धति व ऐतिहासिक पद्धति 
शास्त्रीय पद्धति उपयोगात णताना मॅकिवेलील 
बाबतीत कोणती अडचण भासली असेल तर त... 
जरूर असलेल्या ऐतिहासिक 


तीच्या ३ 
तयावेळी उपलब्ध असलेल्या ग्रीकव या अभावाची. 


ी 
अवलंबून स्टाबे टागळे, परंतु ते ग्रंथ सेपूण ता 
होते को नव्हते वाच्राचत दोंका होती. तरी देळील चाळू 
परिस्थितीचे स्वतः < वनोकन करून उदिश्व ते साध्य 
करण्याचा मार्ग मॉकिवळीने निश्चित कळा. 

त्याचा राष्ट्रवाद 


व्हेनिस, मिळान, फ्लॉरेन्स, नेपल्स हे बदड 
प्रांत व उपप्रांत आपापसात स्वंत्रीरपणे लढत परंतु परकी- 
यांच्या हल्ल्याला तोंड देताना मात्र कमजोर टस्त. 
इटलीतील या अंतस्थ कल्हाचा फायदा घेण्यास फ्रान्स 
व स्पेन टपळेळे असत. त्यांनी वेळोवेळी हल्ला केल्या- 
मुळे इट्टीची दुरवस्था झाली होती व या स्थितीची 
गंभीरता मॅकिवेळीच्या थ्वानात लवकर आली. इटलीला 
परक्रीय सत्तेच्या गर्तेतून वाचवण्यासाठी आपापसातील 
मतभेद, ब फूट वाना मूठमाती देऊन इटली एक सुसंघ- 
टित राज्य होण्याची निकड होती. स्पेन आगि फ्रान्स 
यांच्याप्रमाण एक-राष्ट्र होण्यासाठी राष्ट्रीयत्वाची भावना 
जोमास लागल्याखेरीज अन्य गति नव्हती, हे मॅकिवे- 
लीळा आढळले, च ते त्याने स्पष्टपणे मांडले, राष्ट्रापेक्षा 
स्वतःच्या संस्थानावर प्रेम करणाऱ्या इटलीतील सरदा-- 
रांनी शेजारील संस्थाने नामक्षेप् करण्यासाठी परकीयांना 
अनेकदा पाचारण केळे होते, याचा परिणाम म्हणजे 
प्रक्रीय कावमचा तळ दे 
धोका निर्माण झाला 
एकमेव उपाय म्हणजे 


क्ता आहे; म्हणूनच जेम्स 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ 


वाई 


मॅकिवेळीचे जीबन ब विचार 


पहिल्याची म्हणजे राष्ट्रीयत्वाची अंधुकच कल्पना 
होती. मात्र मध्यवर्ती ठिकाणाहून सत्तेची अंमळघजावणी 
व राष्ट्रीय ऐक्य घडवून आणण्याची पद्धति या दुसर्‍या 
कल्पनेचा त्याने स्पष्ट उच्चार केला होता. ” 
मॅकिवेळीची राष्ट्र ही कर्पना आधुनिक राजकारण- 
तज्ज्ञांना संकुचित वाटण्याचा संभव आहे. इटलीच, 
स्वंदेद्याचे एकीकरण हे ध्येय मैकिवेटीनेच प्रथम मांडले 
आहे. इटली कोणत्यातरी एकरूप अमलाखाली यावी, 


ह 


ही त्याच्या अंतरात्म्याची तळमळ होती. तिचे उत्कट 
दर्शन 'प्रिन्स'च्या शेवटच्या प्रकरणात होते. त्या 
प्रकरणाचे शीषैकच ' परकीयापासून इटलीची मुक्तता 
करण्यासाटी प्रोत्साहन ' असे आहे. 

चातकाच्या उत्कंठेने मॅकिवेळी इटलीच्या एकोकरणा- 
साठी कोणी पुढे सरसावतो आहे का याची प्रतीक्षा 
करीत आहे. यात कोठेच अनित्रेध राजतन्त्र-पद्धतीचा 
वास नाही, एकछत्री राजाचे स्वागत करण्यास तो 
सिद्ध झाला आहे यांचे कारण, इंग्लंड, फ्रान्स, स्पन ही 
राष्ट्रे तशा प्रकारे एकाच राजघराण्याच्या छत्राखाली 
सुरळीत चालल्याची त्याने पाहिळ आहे. इंटलीही 
त्याच पद्धतीने संघटित बनण्याची त्याला सहज 
दशक्‍्यता वाटली, यापेक्षा वेगळा मार्ग कोणी आचरणात 
आणल्याचा त्याच्या दृष्टीच्या टप्प्यात नव्हता. म्हणून 
एका कार्मक्षम ब लायक माणसाची गरज त्याला वाटत 
आहे. राजतंत्र-पद्धतीच काय परंतु प्रजातन्त्ञ राज्य 


देखील एकादा लायक माणूस आणू दशके असा 
भे व॒लिकरगस 


1जतंत्रपद्धति 
न्य करतो. ' साध्यव- 
सूत्रवाक्य आहे 
म्हणूनच इटलीच्या ऐक्यासा देलीळ 
केवटाळायला ह्रकत नाही; कार. यते 
रिहार्य ब व्यवहार्य योजना आहे. अले (याह क. 
एवढेच काय परंतु घमंगुरूंचा त्याला अत्यंत प 
वाटत असतानाही बेळ पडळी तर त्यांच्याशी व्या 
सहकाय करावयास तो तयार आहे. प्रजात रा, 

पद्धतीबद्दलच्या स्वतःच्या भावना व य्य जाळा 
या सबीवर इटळीसाठी पाणी सोईन नेशील 
तो मान्यता देतो. या ठिकाणी मै 

जजूमेंटमधील प्रेमळ माता यांच्यात 


राष्ट्रीयत्वाच्या कल्पनेइतकीच राष्ट्रीय सेनेची त्याची 
कल्पना महत्त्वाची आहे. इटलीतील त्रारीक संस्थाने 
परस्परांना नामोहरम करण्यासाठी परकीयांच्या सेनेची 
मदत घेत, असते भाडोत्री सैनिक सरतेशेवटी किती 
नुकसान करतात व डोईंजड होतात हे मॅकिबेलीला 
दिसत होते. राज्य यश्वखीरीत्या चालवणे म्हणजे सत्ता- 
स्पर्धेत टिकून रहाणे व सत्तास्पर्धेत टिकून रहाण्यासाठी 
अल्यंत महत्वाची कोणती गोष्ट असेल तर राष्ट्रीय सेना. 
राजकारणावर्चा मॅकिवेलीचा प्रत्येक विचार अनुभवा- 
तून निघालेला आहे. सीझर, बोर्गिय, मिलानचा 
डथूक आणि फ्लॉरेसचा इतिहास यावरून यशासाठी 
राजाला स्वतःचे सैन्य हवे असे मँकिवेलीचे प्रामाणिक 
मत होते. “ प्रिन्स "च्या १३व्या प्रकरणात तो लिहितो 
की, “स्वतःच्या पौजा असल्याखेरीज कोणताही 
राज्यकर्ता सुरक्षित असत नाही. उलट अडचणीच्या 
वेळी, बचावाचे दुसरे विश्वासाहे साधन नसल्यामुळे 
त्याला सर्वस्वी नशिब्रावर अवलंबून रहावे लागते. 
स्वतःच्या फौजा म्हणजे स्वतःची प्रजा, नागरिक किंवा 
आश्रित यानी बनलेल्या फौजा. इतर सर्व भाडोत्री 
किंवा सहाय फौजा होत. ” 
धर्मनिरपेक्ष राज्याची कल्पना 

एकराष्ट्र व राष्ट्रीय सेना यांच्यापेक्षाही एक मह- 
त्वाचा विचार मॅक्विलीने ऐहिक राज्य म्हणजे घग- 
निसेक्ष स्वयंपूर्ण राज्य यासंबधी मांडला आहे. रोम- 
मधील महत्त्वाकांक्षी घमंगुरु अधिकारासाठी 'झगडत 
असत. राज्याची मालकी स्वतःकडे रहावी यासाठी 
नाना क्ल्प्त्या ते स्वीत. अथ्यात्ममार्गाला लागल्याचा 
बहाणा करणाऱ्या या सवीचे लक्ष सिंहासनाकडे !| 
धार्मिक व ऐहिक या दोन्ही बाबतीत स्वतःचे श्रष्ठत्व 
रहावे म्हणून अंतस्थ कलहाला ते प्रोत्ताहनच देत. 
त्यांचे वर्तन अळाच्य व तिरस्करणीय होते. परीयां- 
इतकाच महत्वाचा अडथळा सा धमयुल्यन, नळे 
असे, इटलीचा विस्कळितपणा; परकीयांची र ी 
जैविक अधोगती या सवाचे कारण पोपचे घमपीठ 

या किंवा कोणत्याही राष्ट्राच्या उन्नतीसाठी राज- 
इटलीच्या $१,, . .वक्षेप बंद झाला पाहिजे, राज्य- 
कारणातील धार्मिक हत्तकेप ७7. असे मॅकिवेळीने 
1. धसंस्था गौण आहे, अस म॑ वेल 
संस्थेवेक्षा धमर राज्य ही. स्था स्वयंपूर्ण 
स्पशय प्रतिपादिले, च्या सतेत धमैसंस्थेची 
असली पाहिजे, राज्यत 


आ ७ क 


वद मिक भु 


नवभारत 


भागीदारी असणे अयोग्य होय, अद्या तर्‍हेचे विचार 
मांडून ' सेक्युलर स्टेट? चा ऐहिक खज्याचा 
पुरस्कार केला. धर्माप्रमाणेच देववाद व॒ देववाद या 
दोहोतून राजकारण मुक्त असळे पाहिजे असा त्याचा 
कटाक्ष होता, कारण इटली व देवावर विसंत्रणाऱ्या इतर 
देशांचा कसा घात झाला हे त्याने इतिहासावरून 
पाहिले होते. प्रिन्स ? च्या २५५९ व्या प्रकरणात देवावर 
विश्वस्त राहून क्रियाझून्य रहाणाऱ्या व्यक्तींना कसे 
अपयश आले, याचे तो दास्यळे देतो. 

मॅकिवेली हा व्यवहारवादी आहे. अशक्यतेच्या मागे 
ठागून पस्तावा करण्यापेक्षा शाक्य 
पाडून घेण्याचा त्याचा स्वभाव आहे. 
काय आहे हे तो नीट थ्यानात घेतो, व्यवहारात नेहमी 
येणाऱ्या अनुभवावरून यदास्वी राजा होण्याची काही 
गमके मॅकिवेली डडकून काढतो, प्रजेवर हुकमत 
चालवायची असेल तर नवीनच राज्यावर येणाऱ्या 
व्यक्तीने अंतगत व बाह्य शत्रूंचा निःपात करावयास 
हवा, मवाळ मार्ग येथ उपयोगाचा नाही, आणि हे 
विधान तो एकाद्या दुसर्‍या उदाहरणावरून करत नाही 
तर फ्रेंच, रोमन, कार्थॅजिनिअन कोरे इतिहास या 
विधानाच्या पु्ीकरिता देतो. वस्तुस्थिती हा राजकार- 
णाचा निकष आहे. उदाहरणाथ तटबंदीपेक्षा व इतर 
संरक्षक उपायांपेक्षा प्रजेच्या विश्वासावर शासनसंस्था 
चिरकाल टिकते असे प्रत्यक्ष दिसते, तेच सत्य असे तो 
म्हणतो, 


असेळ ते पदरी 
म्हणून व्यवहार 


ण्याजोगे 
हे; शास्त्याने 
तो शासन 
तो मानतो. नुसते 


हळ प्रथम- 
असावे याचे 
' जवा समाजात आपण रहातो त्या 
ने वागणाऱ्या माणसाची धडगत 
माणसे सवस्वी चोंगढी असती तर ही 


कारण तो लगेच देतो, 
समाजात सरळ मार्गा 
नाही, कारण * 


क्षिकवणूक योग्य ठरली नसती, परंतु ती वाइटःडाततात 
विवि मच्या. निठठा वाळगन नाहीत म्हणून 
आणि ते तुमच्याशी निटा घाळग र क 
त्याच्या चरोबर निठ्ठने वागण्यास तुम्ही पण 6.३ 
नाहीत. ? [ 1! ग्राशा छहा९ ॥]] 8००१५ गाला 
17६९९७७ ७०१] 3० ॥.४७९ ७९९ 8 छट०० 
०1९, ७प; ४७ ९७ छा त छाव फण्पाव 
००८ 005९1४९ 18101 १ ४०प१, 80 ]"०प 01९ 
1०८ 00पपते ७० 1८९8], 31])) १९४ 11९11, 
- ९ १10९ : ९), 18 ] 
मॅकिविली हे कटू स्य चोळून दाखवतो म्हणूनच 
लोक त्याला मितात. आणखी थोडे पुढे त्याच प्रकरणात 
तो लिहितो “ सर्वगुणसंपन्न असगे ही एक अशक्‍्य- 
प्राय गो आहे आणि सर्व खुण असण्याची गरज पण 
नाही. कारण, सर्वसामान्य माणसे ब्राह्म देखाव्यावर 
जात असतात. सत्यान्वेपी व शोधक्र बुद्धि फार 
थोड्यांच्या ठिकाणी असते, म्हणून गुण असण्यापेक्षा 
ते आहेत हे दाखवणे जरूरीचे आहे. गुणांचा आभास 
निर्माण केल्याने यदाप्रा्ती होऊ शकते. २? 
मॅकिविलीची विधाने अनुभवसिद्ध आहेत. जगात 
मॅकिवेली सांगतो, यापेक्षा दुसरे काय आढळते ? राज- 
कीय इतिहास तरी अन्य काय सांगतो ? लॉड अँक्टनने 
€ प्रिन्सरच्या प्रस्तावनेत म्ह्टले 


र आहे “ मॅकिवेलीचा 
खरा अथं सांगणार म 


॥७ल' ] चाळू 
0 . 
समथन करतो, जग 
ल रि ४3.१ पर 
सवे श्रठत्व प्रतिपादितो त्यावेळी त्याच्यात मॅकिवेळीचाच 
संचार होतो, तो म्हणतो विश्वेतिहासाचा केम सद्गु- 
शोन्या च्या आणि न्यायाच्या बाहेरचा आहे ?, 
फाड 891108 


कूर झारशाहीचे 
भस्थापित कराव- 
कषा जास्त अमानुषपणे 


स्वतः झारपे 


मॅकिवेळीचे जीवन व विचार 


सत्ता टिकविताना जगाला दिसून आला, परंतु लाच्या 
कारकीदीत अद्वितीय क्रांतिनेता म्हणून असामान्य 
यशाचा धनी ठरला हता | राजकारणात अशा स्वभा- 
वाचे खंत्रीर लोकच पुढे आळे आहेत, त्रह्जुना टाकून 
अत्याचाराच्या मार्गाने सत्ताधीशांनी राज्ये अवराधितपणे 
जालवल्याची साक्ष देतो. निदोप ब सात्विक दास््ता 
सापडणे अऱ्यंत दुमिळ आहे. ३ रा रिच, ६ वा हेन्री, 
१४वा सीझर ब्रोगिझा यांचा ' प्रिन्स ! मध्ये 
अनक वेळा उल्लेव आहे. एलिझाब्रेथ, नेपोलिअन, 
ब्रिस्मार्क, मुसोलिनी, हिटळर, स्टालिन वगेरेंच्या कृतींचा 
अर्थ वरील व्यक्तींच्या कृतीपेक्षा निराळा नाही. 
२० घ्या डातकात राज्यक्रांतीनंतर रशियाने देगील 
मंकिवडीच्या तत्वज्ञानाचा उपयोग केला आहे. 
अहिंसक क्रांतीचा श्र्ठ मार्ग व्यवहारात उतरवता येत 
नाही, असा सर्वे देशांचा व आधुनिक भारताचार्ह 
अनुभव आहे, आणि म्हणूनच मैंकिवेळीवर, कुटिल 
राजकारणाचा पुरस्कर्ता, असा आरोप ठेवणे अन्याय 
होईल, राजकाग्णाचे वास्तविक रूप तयाने उलगडून 
दाखवळे एवढेच म्हणता येईल, सत्तेच्या साधनेत 
अन्याय अन्तभूंत होतोच असे इतिहासावरून म्हणावे 
छागते, थोडक्यात सांगायचे म्हणजे मैकेवेळीच्या पूर्वीच 
मंकिवेलिनिझम्‌ प्रचलित होता. [011७18 8 
शला हदता] 0९७५१९ १०119४९] ग] 
हवेने रुधिराभिसरणाचा शोध केला, तत्ूरवी मनुष्य- 
२प्यात रुधिराभिसरण सुरू होतेच. हारवेच्या शोधाने 
त तुरू झाले नाहो. म्हणून व्हिळरी नावाचा त्याच्या 
सेस्वशानाचा एक उपासक म्हणतो की, “ मॅक्विठीझम 
ल आरि तल्शान कमीत कमी गॉगिशत शा 
मित: मंकिवेळी इतका दुसरा माणूस क चा 
शता तरककडी ठेवून तयाच्यावर आणे 
होता. या झि ढ्च म्हणता येइ क $ हुकलित अंतस्थ 
हेत रां रर नाय त्याच्यांत दुसरे काहा “” 
क ड्ह््श नव्हते, ” 
'वहारिक-जगात आढळणार्‍या 
तौ धीटपणे त्या जगापुढे म 
मक री म्हणता येइल, गेकांना भीती 
1 मकिवेळीच्या नामोच्चारावरोबर € 


। 
त्ट्ट 
९८२ री 


गोष्टींना सूत्रमद्ध 
डल्या हाच काय 


1 वाटते १ १७ द्या व १८ व्या शतकांतील लोक 
"ज्य मीत असत कारण त्यांची सत्ताळोड्पता त्रात 


उघड्यावर टाकली, आणि २० व्या शतकातील 
राजकारणी लोकांनाही त्याचा दरारा वाटावा, याचे 
कारण त्यांची समस्या (भानगड ) ह्या चाणाक्ष 
माणसाने ओळखली आहे. प्रजाराज्यविषयक आधुनिक 
थ्येयवादाना व्यवहार आणि सत्ता यांच्याशी मेळ कसा 
घालावयाचा ही जगापुढे समस्या आहे. 


नीति व राजनीति 

नेतिक ध्येय व व्यवहार यांची सांगड घालणे 
राजकारणात आव्यक असूनही अनेकदा अशक्य 
होते. त्याकरिता नीति ब राजनीति यातील भेद लक्षात 
घ्यावयास हवा. नीतिशास्त्र हे मानवी अंतिम व शाश्वत 
मूल्यांचा वा ख्येयांचा विचार करणारे शास्त्र आहे तर 
राज्यशास्त्राचा सुख्य विष्रय एकच व ते म्हणजे सत्ता 
मिळवणे व टिकवणे हा आहे. या दृष्टीने नीतिश्ास्र ब 
राज्यशास्त्र यात मूलभूत फरक आहे. नीतिशास्त्र सत्रंध 
मूल्य जगताचा विचार करते म्हणून ते व्यापक आहे. 
व राज्यशास्त्राचे क्षेत्र त्या मानाने संकुचित आहे. 

बरील मूल्भूत फरकामुळे स्वाभाविकच नैतिक ध्येय 

मिळवताना होणारे आचरण व राज्यशास्राचे ध्येय 
साध्य करताना होणारे आचरण यात साम्य रहात 
नाही. राज्यशास्त्राचे सत्ता हे साध्य व्यवहाये अतसल्या- 
मुळे साधने पण व्यवहार्यंच रहातात. ती नियमाने 
असतीलच असे नाही. अश्चि साधनांनी, कपट-मार्गानी 
राजसत्ता मिळविता येते; ब त्याप्रमाणे अनेकांनी 
मिळव्रिळी आहे. परंतु नैतिक मूल्यांचे तसे नाही. तेच 
प्रथम व तेच अंतिम असते. ते ध्येय बा मूल्य मिळ- 
विण्यासाठी आचरण शुद्ध व नैतिकच हवे. कारण 
आचरण तसे झुद्ध नसल्यास ते मूल्य प्रात होणारच 
नाही, वाटेल त्या साधनांनी नेतिक मूल्य वा ध्येय 
साध्य होणे असंभवनीय आहे. त्यामुळे कोणत्या ना 
क्कोणत्या तरी दुसऱ्या नैतिक मूल्याला बाध येणारच, 
म्हणून साधनझुचिता हे नीतिद्यास्राचे डा 
मानले आहे. तसे राजनीतीचे नियमाने 3 धा 
एकदा सत्ता हे मुख्य साध्य गृहीत धरल्यावर ₹ 
दिशेने कोणती उपाययोजना 


व्हावयास हवी हा विचार 
राज्यशासनाच्या कक्षेत प्रामुख्याने येतो, आता हे 
मुख्य ध्येय असांबे की, नाही असा जर गोता 
झाळा तर राज्यशासन नीति्यास्राच्या क्षेत्रात शिरत, 


नवभारत 


नीति व राजनीति यांतील भेद मॅकिवेडीने दाग्बवून 
दिला, याचा अथर मॅकिवेळी ीति व राजनीति यांत 
वेमनस्य मानतो असा नव्हे. अनेक ठिकाणी मार्दव 
कार्यक्षमता, अगम्राहकता, माणुसकी वगेरे गुण राजा- 
पाशी असावेत असे त्याने ढिहिल्याचे दृषटोतत्तीस येते. 
धर्माने, तत्वज्ञानाने व नीतीने आदर्श मानवाची कल्पना 
केली असली तरी तसा आदश वनण्यात व्यावहारिक 
अडचणीचे फार किंब्रहुना मानती परिस्थिती मुळे 
आदश मानव बनण्यास अटकाव झालेला आहे. नीति- 
तत्वे ही थ्येवे म्हणून ठीक आहेत, पण राजकारणात 
तंत्र ( ६९९11 तृप8 ) म्हणून त्यांचा उपयोग नेहमी 
करता येत नाही असे मॅक्िवेली मानतो. 

एकाद्या व्यक्तीला राज्य चाळवावचे 
कोणत्या मार्गांनी यद्रा गवर 
६ प्रिन्स'ने केळे आहे. राजकारण 
व्यक्तींनी अनुसरटेल्या मार्गाच्या 
केलेले असल्यामुळे पुस्तकाला 
प्रात झाले आहे. 


मज्जाव आहे हे स 


असल्यास 
त्रीने मिळेल यासंत्रंधी दिग्द्शन 
केलेल्या प्रसिद्ध 
द्वारा हे दिग्दर्शन 
एक निराळेच महत्त्व 
राजकारणात कल्पनेच्या विहाराळा 
गून मॅकिविलीने आधुनिक राज- 
कारणाच्या शिक्षणाला खराखुरो सुरवात केली, मॅकि- 
वेलीच्या विचारसरणीतूनच विकतो, मॉन्टेस्क्यु, व्हॉल्टेर, 
बेन्थॅम, वकळ व स्पेन्सर इत्यादींना पद्धतशीर राज्यक्रास््र 
व समाजशास्त्र रचण्यास स्फूर्ति मिळाली, मॅकिवेळीच्या 
एकंदर वस्तुनिष्ठ विचारसरणीमुळे त्याह्या आधुनिक 
राज्यशास्त्राचा दश म्हणू लागले, 

र समाजविषयक अगर धमैविषयक नवीन ध्येयवाद 
क्विं दशवाद व्यक्तींना प्रे म्हणतात. खिस्त, बुद्ध, 
महमद वगेरेंना इटे म्हणता येईल, यासंत्रंधात मॅकि- 
वेलीच्या णक विधानाचे स्पष्ट करण होणे आवशयक 
आहे. ते म्हणज्ञे ' फक्त शस््रान्वित ष्टा यशस्वी होतो? 
५ ७०९६ 810९९९१8 हे 


त्याच्या 


से न्य प्रश्ञाबंताला शे. टी 
( हेमडोक ) हालळाहूळ ल पी जल्य 
झुराणाबरोबर तलवार सतत हाती बाळ्याली म्हणून 


इस्लामची स्थापना झाळी, ज. एम, प्रगट का 
वेळीच्या या विधानाने समथन ग्विश्चन ता पा 
पवित्र रोमन साम्राज्य निर्माण झाल्यावर म्हणजे कर चढ 
हातात सत्ता व डास्त्र आल्यावर झाल्याचे उदाहरण देऊन 


करता. परंतु इतिहासातच याच्या उळ्ट अनक री दान 
देता वेतीळ, वोद्ध मिक्षु धमेप्रसारासाठी चीनमध्ये गेले 
ते कमंडळु घेऊन, त्यांच्यापा्यी राख नव्हत, अशोकाने 
घुद्ध वर्माचा स्वीकार केला. डास्त्रत्याग करून अद्योकान 
चोद घय स्वीकारला, निःदास्त्र अध्यात्मान यान 
धाऱ्यांवर मिळवळेटा हा विजय आहे. डास्त्रथार्‍यांची 
साधुलयाला शरणागती असा वाचा अर्थ नव्हे काय ? 
झास्त्र दान्त्रावर मात करू दाकते, म्हणून मेकिवेलीच 
विधान पूर्णपणे सत्य ठरू शकत नाही. मोले हा 
केडव्हिनचे उदाहरण देऊन मॅकिवेलांचे विधान खोडतो. 
येथे ही गोष्ट विशेषतः लक्षात ठेवली पाहिजे की, 
काळेमार्कसू हा समाजशास्त्राचा व साम्यवादाचा आधु- 
निक द्रष्टासुद्धा एका अर्थी मॅकिवेळीचा शिष्य मानावा 
लागतो, वर्गरहित आद्री समाजरचना हे त्याचे साथ्य 
आहे. युद्धसंस्थेला व अखंड वरगकलहाला मूठमाती 
देण्यासाठी एका आदर्श समाजाची तो कल्पना करतो. 
परंतु तो समाज स्थापण्याचे याचे साधन मात्र वर्गयुद्ध | 
राजाचे राज्य नव्हे तर प्रजातंत्र राज्यच उत्तम 
€ प्रिन्स'मधील राजतन्त्रविषयक 


विव्रेचनावरून 
वहुसेख्य वाचकांना वाटते 


€ प्रिन्स*्च्या विषयाळा मॅकिवेलीने 
जाणून बुजून मर्यादा घातली आहे, परंतु मॅकिनेळीचे 
सबंध तत्त्वज्ञान अभ्यासायचे असेल तर प्रिन्स'पाशी 
यांवून भागणार नाही. * चर्चा २ १७ १1586018९5 
हा मॅकिवेलीचा महत्त्वाचा ग्रेथ पाहिल्यालरेरीज त्याचे 
सजकारणद्रीन पुरे होत नाही. 

* चर्चा ग्रंथात प्रजातंत्र-राज्य ( एहूप11081 

०४९५॥प ६) ही सर्वात आदर शासनसंस्था 


« त्या ग्रंथातील महत्त्वाचा भाग 


हे कळून येते त्याचे 


टोच्या आदर्श राज्याप्रमाणे सुख, 


» व्यवस्था, स्म्‌्द्धि 


चे शांति यानी युक्त 


मॅकिवेळीचे जीवन ब विचार 


असलेल्या काल्यनिक नगरीप्रमाणे नाही, प्रजातन्त्र 
राज्यासाठी त्याच्या मताप्रमाण मूलभूत कशाची गरज 
असेल तर स्वातंत्र्याची, या स्वातंत्र्याचे तो दोन भाग 
करतो एक ब्राह्म व दुसरे अंतर्गत. वराह स्वातेत्र्य 
म्हणजे नागरिकांचे स्वराज्य हा अ्थ त्याला अभिप्रेत 
असावा असे वाटते. स्वराज्यासाठी नागरिक युद्धकळत 
पारगत हवेत. शत््रसजजता हा स्वराज्याचा पाया आहे, 
असे मंकिवेळीला वाट, स्वतःच्या शस््नास्रांच्या वळा- 
वरच प्रजातन्त्न राज्य अधिक काळ टिकू राकते. इतर 
राज्याइतकीच सुव्यवस्था हो प्रजातन्त्र-राज्याची गरज 
आहे. व ही सुव्यवस्था चांगळे कायदे व त्यांची अंमल- 
बजावणी यामुळे राहू शकते, 
स्वातंत्र्याची जपणूक हे प्रजातन्त राज्याच्या संरक्ष- 
कांचे आद्य कर्तव्य आहे. अश्या राज्यांचे संरक्षक म्हणून 
मॅकिविळी कोणत्या एखाद्या व्यक्तीवर अवलेबून रहा- 
ण्यास तयार नाही. कारण ती व्यक्ति वैयक्तिक महत्त्वा- 
कांक्षेळा बळी पडण्याचा संभव फार असतो. व तशा 
महत्त्वाकाक्षेवून हुकुमशाही येण्याचा थोका असतो, 
याचा पडताळा रोमन प्रजातस्त्र राज्याच्या झालेल्या 
परिवर्तनातून मॅकिंवेडीला मिळाला होता, प्रजा- 
तन्बर-राज्य़ाचा नेता हुकूमशहा अनू नये यासाठी तर- 
तूद म्हणून कायदा ही सवात श्रेष्ठ ब अंतिम संस्था 
कडन मॅकिवेळी मान्य करतो, आणि प्रसंग आल्यात 
नमळ व्यक्तीला कोणताही नागरिक न्यायाल्यापुढे 
करून स्वतःचे समाधान करून घेता येते, नागा > 
काढा जो हा कोणाही व्यक्तीला न्यायालयापुढे उभ 
करण्याचा हक आहे तो प्रजातन्त्र राज्याचा महत्त्वाचा 
विशेष आहे. वी 
समाज व त्यातील संस्था यासंबंधी महत्वाचे >> 
क्षण मॅकिवेली करतो. समाज ब त्यातील सैस्था लो 
नसतात, बदलू हा त्यांचा स्थायीमाव आहे. या मिन 
नुसार शासनसंस्थेत नेहमी स्थित्यंतरे ह्ोः 
आणि विशेष काळजी न घेतल्यास 
बरोबर विपर्यस्त स्थितीत आपोआप _, 1. दहि 
गिक टि व. ६ तर्वे*च्या पहिल्या 
गिंक प्रवृत्ति त्याने बरोबर ताडली. च तत 
विभागातील दुसऱ्या प्रकरणात ती २ णतो, " र" न. 
पद्धति जुळूम्ाही बनते अभिजनसत्ताक शा त. 
संस्थेचे अधःपतन अल्परसख्याकांच्या हातात स॑ 


 .स्येवे ख्पांतर तवरित 
जाऊन होते आणि लोकतंत्र संस्थेचे रूपांतर ₹ 


९ 


न. भा, ९ 


वेबंदशाहीत होते. म्हणून या तीन प्रकारच्या शासन- 
संस्थांपैकी, ज्या पद्धतीची शासनसंस्था विधिज्ञ खतः 
स्थापलेल्या राज्यात आणतात ती अल्पकाळापुरतीच 
व्यवस्था असंत असे धरून चालणे दाहाणपणाचे होय.” 

प्रजातन्त-राज्याची दुदेशा टाळण्यासाठी कुशाम्र 
बुद्धीचा विधिज्ञ हवा. वरील तीन प्रकारच्या शासन- 
सस्थतील दोष वगळून तिन्हीमधील शाश्वत व चांगले 
घटक एकत्र आणून प्रजातन्त्र-राज्य भनत असते. 
यामुळे तिन्हींचा एकमेकावर दाऊ रहातो. अशा रीतीने 
धूर्त व धोरणी विधिज्ञाच्या मदतीने प्रजातन्त्र-राज्य 
ब त्यातील स्वातंय अत्राधित राखता येते, खातंत्र्याला 
मॅकिविळी किती जपतो हे त्याच्या फ्लेरिन्सच्या 
इतिहासातील एका उताऱ्यावरून लक्षात येईळ तो 
असाः ' महाराज या शहराला दास्यात टाकण्याचा 
आपला प्रयत्न आहे. खातंत्र्य या शब्दांचे आम्हाला 
किती महत्व आहे याचा आणि तो आम्हाला किती 
प्रिय आहे याचा आपण कधी विचार केलात 
का १ कोणतीही शक्ति जिचा उच्छेद करू शकणार 
नाही, कालाच्या अवकाशात जी गडप होऊ शकणार 
नाही आणि जिच्यापुढे कोणत्याही गुगाचे अधिक 
प्रावल्य नाही अशी ती ( स्वातंत्र्य ही ) गोष्ट 
आहे..... 

आपली कोणती क्रिय़ा बरे स्वातंत्र्याच्या माधुरीच्या 
तोडीबरोजर असेल! लोकांच्या हृदय़ावून तिच्याबद्दळची 
बासना पुसून काढण्यासाठी आपण काय करू शकता ? 
काहीच नाही. आपण जरी या राज्याला टस्कनीचा प्रांत 
जोडलात आणि स्वतःच्या शत्रूवर द्ररोज तिंबंग- मिळे* 
वून या शहरात परतलात तरीसुद्धा त्यात नाही. 
परजञातंत्र राज्याचा आधार सदूणुणी नागरिक 

प्रजातन्त्रराज्याचा विषय मॅकिंवेटीने विस्तारपूर्वक 


आणि काळजीपूर्वक हाताळला आहे. प्रजातन्त्रराज्य 
यदास्वी होण्यासाठी व टिकविण्यासाठी सदूयुणी नागरिक 
हवेत. सद्‌गुणी नागरिक नसतील तेथे प्रजातन्त् 
राज्य अस्तित्वात येणे क माह न 

जाजन ही प्रजातन्तरराउ र 
क जसजसे अनैतिक आणि दुर्गुणी 


0 
बनतील तसतसे प्रजातन्तराज्य दूरखूरवर जी 
शोवटी त्रा प्रजेवर हुकम 1 


त चालवण्यास ग 
जबखस्त हुकूमशहाच आवरयकता भारू लागेल, 


उत अक" ए 
-ऐजओर्जा अ 
“करंडगघड चघळत, 


दक र * 
"बस ४ळ 9» 
द्वार 


नवभारत 


आ. 


म्हणूनच अनेतिक व दुराचारी वनढेल्या 
तीळ लोकांसाठी राजतेत्रपद्धतीच योग्य असे मकि- 
वेलीला वाटते, वावरून तो राजसत्तेचा पुरस्कर्ता आहे 
असे ठरत नाही. तर पहिल्या प्रतीची राज्यसंस्था म्ह्ण्ज 
प्रज्ञातंत्र ज्ञासनपद्धती तिचा उपयोग नाही म्ह्णून 
इततया प्रतीची जी राजतंत्रपद्धति ती इटळीळा आली 
तरी चालेल, या मताचा मॅकिवे 

यावरून त्याचे प्रजातंत्ररा 


इटली- 


ली आहे. म्हणजे 
ज्यविषयक विचार आणि 
राजतंत्रपद्धती संबंधीचे विचार यात विसंगति किंवा 
विरोध आहे, असे म्हणता येत नाही. 
याच ठिकाणी आणखी एका मुद्याचे स्पष्टीकरण 
होण्याची जरूरी आहे. वतो म्ह 
सेद्गुणसंत्रंधी कल्मनेचा निश्चित अ 
मॅकिवेलीने प्रज 
ग ठ्ब्द 
आहे, सट्गुण (०९) 
या शब्दाचा इटालिअन भाषेत मूळ अश्व योग्यता 
अथवा मानवी सामथ्ये असा आहे. मंकिवेळी राजतंत्र- 
पद्धतीवर बिचार मांडताना, स्वतःच्या कीतींला बाध 
न आणता स्वतःच्या अंगच्या ज्या सामर्थ्याने एकादी 
व्यक्ति सत्ता कात्रीज करून टिकवत त्या सामर्थ्याला 
सट्गुण म्हणतो म्हणजेच शौर्य व कावेबराजपणा यांना 


रूर असलेल्या, सर्वाविप्रथी 
राष्ट्रमेम या गुणांना तो सदू गुण 
क विचार केल्यास ही विसंगति 
द्व नीतीस अधिक 
गाचा त्या संदर्भातील अर्थ 
त ठरतो ब राजतंत्र ही दुय्यम 
असल्यामुळे सद्गुणही तेथे 


सुसंग 


नागरिकांच्या नेतिक अवनतीच्या काळी 
राजतंत्र इष्ट 
अशाप्रकारे, राजकार गाचा म्हणजे, राष्ट व राष्ट्राचे 
हित यांचा मकिपेळी सांगोपांग वि चार करतो, राष्रामदळ 
लिहिताना राष्ट्र व शरीररचन म्ये असल्याचे 
त्याढा वाटते, त्या शरीररचनेच्य हेशतांवरच तो राष्ट 
व त्याच्यावरील नियंधण या ही ढावायचा प्रय 

(१ 
१० 


, का ; र 
निकोप च सुहढ दारीराप्रमाश 
डॉक्टर घेद्य यांची जख्री तक 
कारण एक प्रकारच्या आंतरिक दाक्तीवर ने व्यवर्थिर 
कारण एक प्रकारच्या आंतरिक इ र ची 
चाळत असते. अद्या प्रकारची प्रागशॉ (9 
1006९ ) असते तोपर्यत डारीरांचे घटक सुरळीतपणे 
काम करतात. राष्ट्राच्या जीवनक्रमात असलेल्या या 
प्राण शाक्तीलाच मॅकिवेळी सद्गुण ( ६९ ) 
म्हणतो, हा सद्गुण नागरिकांमेश्य जोपर्यंत वसत 
असतो तोपर्यंत राष्ट्र स्वतंत्र राहू शकते. तोपयत 
त्याच्यावर इतर बाह्य शक्तीने नियंत्रण ठेवण्याची गरज 
असत नाही, परंतु एकदा जर या आंतरिक शाक्तीचा 
ऱ्हास होऊ लागला म्हणजे, प्रजाजनांमधीळ फिंवा 
सष्ट्राच्या घटकांमधील गुणांचा लोप होऊ लागला तर 
राष्ट्राच्या व्यवस्थेसाठी एकाद्या अधिपाची आवदयकता 
निर्माण होते. सदूगुणाच्या लोपावरोबर प्रजातन्त्र 
जततरपरद्ध ति राष्ट्रात 
रिस्थिती तयार होत असते. 
ग्रंथाच्या पहिल्या प्रकरणातील १८ व्या 
प्रकरणात मॅकिवेळी तसे स्पष्ट लिहितो, “ ही सर्द कारणे 
जमून आल्यामुळे नीतिभ्र् झालेल्या प्रजातंत्रगज्यात 
खातंत्य टिकवण्यास फार मोटी अडचण निर्माण होते 
किंवा ते टिकवणे अशक्यप्राय होते किंवा (या कारणा- 
मुळे ) नः्याने स्थापणे अडक्‍्य होते. आणि जर तेथे 
ते नव्याने प्रविष्ट कलून ते टिकवायचे असेल तर 
दतीचे राज्य व्हावयास 
कायद्यासारख्या साध्या सामर्थ्याने 
र हालचाली नियंत्रित करता आल्या 
त्यांना राजशाक्तीच त्या प्रमाणात 


3) 


य - टाचे अववव होत. स्वतंत्र 
बदेवसंस्थाहे राष्ट्राच अवबव ₹ की च 
र्त सते, निकीप 


लागल नाही 


माणसांच्या बंडवो 
नाहीत की, तेथे 
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बरील उताऱ्यावरून राजसत्ता वा एकतंत्रपद्धति 
राष्ट्रात का येते व टिकून रहाते हे मॅक्विळीने शात्र- 
युद्ध भाषत सांगण्याचा प्रयत्न केला आहे हे स्पष्ट 
आहि. त्यामुळे त्याच्या प्रजातन्न्न राज्यात्रहलच्या प्रेमा- 
बददळ दाका येण्याचे काहीच कारण नाही. उलट त्याची 
तत््वज्ञाची भूमिका त्यामुळे जास्त उठावदार ठरते. 
प्रजातन्त्र पद्धतीची जपणूक करण्यासाठी या ज्ञानाची 
जरूरी आहे. प्रजातन्त्र राज्य हा त्याच्या जीवनाचा 
ध्यास होता असे व्हिळरी म्हणतो ते सार्थ आहे. 


< प्रजञातन्त्रप्धतीविष्रयीच्या स्वतःच्या भावनांची त्याने 
सतत जपणूक केली.... . . प्रजातन्त्र रोम हे त्याचे पहिल 
व सर्वोच्च व्यय आहे. कारण त्यापेक्षा जास उच्च, 
जास्त भव्य आणि जास्त उदात्त ध्येय त्याच्या कल्पनेत 
येऊ शकले नाही, 
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ग प्राज्ञपाठशाळा-मण्डळ- ग्रंथमाला 


कर्मकोश 
संस्कारकाण्ड 


भाग ९ ला 


१ य पृष्ठसंख्या ०० 
तुपररॉयळ साइज, एस त" म १ 
झाला आहे. या 

संस्कारक थम भाग प्रकाशित झाला 
ण्डाचा प्र संबंधी विस्तृत शाखा 
चें आधुनिक पद्धत 
सही हा भाग अत्यंत उ 


विचार, गोत्र, प्रबरब सापिण्डय 


इत्यादि विषय आलेले 


का >>> ऱ्य 


संशोधकांस व प्राचीन पा 
संग्राह्य आ न पडळ, वाहे 
डी मिळण्याचे ठिकाण- प्राह्षुपाठशाळामड%) व [ जि० सातारा ] 
व्यक 
म ती 


व क _-__->-22०००्म् 
य८००--->->___>>_>>>>- 


आहेत र धर्मशास्त्र 
ण्डित-याज्िक या 


काक 


.------->>__>>__-टटळ 


किंमत ४५ रु. 
भागांत संस्कारांसंबंधीं सामान्य 
र्थ, विवाहकाळ, विवाहाचे प्रकार 


तीनें संशोधन करणाऱ्या 
्् 
पयुक्त असल्यासुळे 


स्वि 02 


मडळ 
>>> 


पक्त त्यया यतम 


य्क््व 


श्री, रा. टिकेकर 
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श्रीशिवछन्नपती 


(देजवलकरांचे संकल्पित शिवचरिञ्र*) : 


कासी हू की कला ज्ञाती 

मथुरा मसीद होती 
जब सिवाजी न होत 

तब सुन्नत होत सवकी 

"णभूपणकाव्य 

गी झाली असती-- मथुरेत 
मशिदीच मशिदी झाल्या असल्या, शिवाजी झाला 
नसता तर सर्वांची सुंता झाली असती ( हिंदु कुगी 
उरल्या नसता ), अशा रीतीने 1. 
सभणकवीने शिवमहिमा थोड- ।! आपली. खास दौट 
कयात पण यथार्थरीत्या सांगि- 
तला आहे. त्यात काव्याची 
अतिशयोक्ति मुळीच नाही, 
शुद्ध वास्तव वर्णन आहे. ही 
छत्रपतींची अखिल भारतीय 
ख्याती असता त्यांच्या राज्या- 
भिषेकप्रसंगी त्यांना कोण अड- 
चणी आल्या | | 


“काशीची कळा नाहीशा 


8 


मागासलेले स्तरास न 


आली आहे 
ज्या महापुरुषाने 


| 
| 
| 


आपल्या घमेबांधवात तरी 


आघाडीवस्च आहो, 

अभिमानाने म्हणता येते 
वडिलोपार्जित दोलत आ 
? अश्या दोलती 


पूर्वा 


इतिहासकार अद्याप अवतरावयाचा आहे. संशोधन 
करणारी घरीच खटपटी मंडळी आमचेकडे निघाली. 
त्यांनी ऐतिहासिक साधन छापून तयार ठेवळी; पण 
त्यांचा उपयोग करून शिवचरित्र लिहिणारा चरित्रकार 
मात्र अद्याप आमच्यात अवतरला नाहो असे मोठ्या 
कष्टाने म्हणावे लागते. 


भारतीय थोरबीच्या 
भापात असली तरी मरा 


विश िग्््म् 


ल्त | 


र 
) 
। 
। 
र 


युगपुरुपाची चरित्रे अन्य 
ठी साहित्याला भूपण असे 
शिवचरित्र नाही ही टोचणी 
पुढाऱ्यांना होती. महाराष्ट्र 
सरकारने ( ना. यशवंतराव 
चव्हाणांच्या कारकि दीत) 
शिवचरित्र लिहिण्याची काम- 
गिरी महामहोपाथ्याय दत्तो 
वामन पोतदार याजवर सोप- 
विळी- तर मराठा मंदिराने 


आपण 
असलोच तर 
असे आपणाला 
ही काय थोडी 
पल्या वाट्यास 
चा आरंभ 
हासात करून 


॥ही- 


क 


२. 


ड्ति 


प र आठविणे ४ तोचि कार्यासाठी वयंबकराव 
कलियुगात "दह त्याचे कार व गुण आठविगे |. रोजवल्करांना सुपारी द्ली, 
क्षत्रिय उरढा नसल्याने लाना , हे आपले कर्दव्य नव्हे काय ? दोन प्रकांड पंडित दोन शिव- 
भि प्रिक्ति 11 ११ ळं त ७ र 
पा गजा » होता अश्शी गोष्ट साध्य करावी या हेतूनेच | चरित्रे लिहिणार या सुखस्वमात 
म र नेयांबद्दळचा प्रस्तुत ग्रेथ लिहावयास प्रशरत्त झालो १ महाराष्ट्रातील वाचकवगे द्‌ंग 
केला हात म र । आहोत. !| होता. पण हे झुखस्वप्न अचा- 
हट ह त झाहेत प प्रस्तावना ( प. ८९ 2. नकपणे भंगले, ता. २८ नोव्हेंबर 
“क्षत्रियांपैकी अतत्याने अ. विकल्या चय ण. क रे रोजी शेजवल्करांनी 
विहित आहे हे आशाच र. नामिपेक त्यांना इहलोकीची यात्रा संपविळी, साडेतीन वग चालविलेल्या 
,) गाभट्टां त्का- नित > > 
लीन पंडितांना पटवून दिले य त भा र रनदेलनाची जेटवट अशामरकारे खुंटळी | | 
शिवाजी सिंहासनी वेष उ्पति जाळे जीपुत्र दुसऱ्या चरिअ-ग्रेथाठा अद्चाप आरंभमही झाला नाही !!! 
खिव पण शिवचरित्रठेखनासाठी शेजबलळकरां 
शिवचरित्र महाराष्ट्रात तरी अशा प्रकारची केलेले साहि पून--सु हन ती तगर 
थोडी नैरा्यवादा छाप इतिहासाभ्यासूत दिसून येते, उपल हस छापून-सुंदर, मोहकप्रकारे सजवून 
“मराठ्यांचा इततहास लिहिण्याचा सत अजून आला पातिनी र कां गणती भत्ता 
नाही ” अशी काहीशी भावना मचलित झाल्याने खरा सांगन का जी क गी ल 


माप करावयाचे आहे 


श्रीशिवछत्रपती 


सुमारे १०० पानांची प्रस्तावना संपल्यावर काही 
प्रकरणांची भेट होते. सतराव्या शतकातील हिंदुस्थान, 
शिवाजी-इंग्रजञ संत्रे, त्रसरूस्ची स्वारी, आग्र्‍्याच्या 
सुटकेनंतर परमानंदकृत अनुपुराणाचे परीक्षण, शिवाजी- 
संभाजी संत्रंध आणि दक्षिण दिग्विजय इतक्यांचा 
समाचार (प्र. १०१-२०१) घेतला आहे. पैकी 
यसरूस्ची स्वारी (प्र. १११-१२० ) हे प्रकरण 
दोजवलकरांचे दिसत नाही. इतरत्र सवंत्र “ शिवाजी ? 
असे एकेरी लिहिले असता या प्रकरणात मात्र 
५ झ्रिवाजी महाराज ” असा उल्लेख आढळतो. 
दक्षिणदिग्विजय ( १६०-२०१ ) हे प्रकरण मोठे 
आहे खरे; पण त्यात पुष्कळ वादग्रस्त मुद्दे आले 
आहेत. 

“ काही टिपणे ? (प्र. २०२-२६१) म्हणजे 
शेजवलकरांनी लेखन-साहित्य तयार केळे त्याचा नमुना 
आहे. शहाजीच्या हालचाली ( शेवटच्या १४ वर्षात ), 
बैकापुरावर आदिलशाही स्वार्‍या, शिवभारतपरीक्षण, 
शिवाजीचा मुळुख, शिवचरित्रास आधारभूत उल्लेव 
आणि शिव-जीवन-पट ... या सर्वांची गरज चरित्र- 
कारास अवद्य भासेल, साधने कोणत्या ग्रंथात आहेत- 
नी कोणत्या घटनेबद्दल आहेत इत्यादी टिपणे पद्धतशीर 
बाटतात. सर्वत्न “ शिवाजी ? असा एकेरी उल्लेख 
असता शेवटच्या दोन टिपणात *“ शिवाजी महाराज ” 
असा बहुबचनी निदेश आहे तो केवळ मथळ्यापुरता 
आहे, मजकुराची सविस्तर मांडणी रेजवलकरांच्या 
हातची दिसते, संद्योधनपद्धतीचा अभ्यास करण्यास 
अशी टिपणे फार उपयोगी पडतात. विशेषतः कालपट 
तपशीलवार असल्याने शिवाजीचा मुक्काम कोणत्यावेळी 
कोठे होता- हे नक्की समजते, हालचालींच्या तारखा 
निश्चित ठरल्याने इतिहास-निरूपण बांधेसूद रहाते. 
शेजबलकरांनी ह्या कालपटात एक निराळा हिशेब 
मांडला आहे, कोकणात, देशावर, महाराष्ट्राबाहेर, 
स्वारीवर असे शिवाजीचे एकंदर दिवस क्ति 
गेळे आगि अगदी स्वस्थपणात किती, ते तक्त्यात 
दाखविळे आहे. त्या हिरोबाप्रमाणे एकंदर आल 
१८३०६ दिवस, पैकी ३४४२ दिवस कोकणात; 
१३६७० दिवस देह्यावर, स्वारी आणि स्वस्थपणा 
यात वाटणी केल्यास १६२५४ दिवस तो स्वस्थ होता, 


(0 व्य 
स्वारीसाठी दोनहजार बावन्न दिवस फक्त खच झाले- 


१३ 


शिन 0/०१0१*१४१२00१२00र १२0१क00र फट की 
जीर्णोद्धाराला अग्रस्थान 
& आपल्या समाजात जीणौद्धारालाच 
६. कतेब्यात प्रथमस्थान दिलेले दृष्टीस पडते, 
नवीन देऊळ बांधण्यापेक्षा जुन्या डोक्या- 
वर पडलेल्या देवळाचाच जीणोंद्वार 
करणे जास्त पुण्याचे, असा हिंदूंचा 
| हृदयाशी कवटाळठेला सिद्धान्त आहे. 
याच भावनेने शाहू छत्रपतीने बाजीरा- 
| बाळा, कोसळणाऱ्या बाद्याहीला मदत 
करून सावरून धरण्यास सांगितले. त्यातच 
* मला संतोष आहे असे कळविले. 
प्रस्तावना ( ए. २६ ) 
(४-५. -- “>. ल याड प्याला ज्याकर ज्याला जाडा काड ल] 
असा हा शेजवलकरी हिशेब आहे. “ शिवाजीच्या 
पुष्कळशा स्वाऱ्यांतील यश त्याच्या सरदारांनी मिळ- 
विल्याचे ठरते ” असे या कालपटाबद्दल शेजवलकरांनी 
म्हटले आहे. (पृ. २६१) त्यावरून गैरसमज फेलावेल. 
शिवचरित्राचा आराखडा हे वेगळे प्रकरण आहे. 
बावीस प्रकरणे मिळून १०७५ एशष्ठात हे शिवचरित्र 
आटोपावे असा शेजवलकरांचा ब्रेत होता. ह्या आरा- 
खड्यावरून संकल्पित चरित्राची कल्पना येते, कोणते 
प्रसंग कशा प्रकारे वर्णन करावयाचे हे शेजवलकरांनी 
कसे ठरविळे होते ते समजते. 
प्रत्यक्ष चरित्राखेरीज “ शिव-काल » म्हणून सुमारे 
हजार एठ्ठांचे प्रास्ताविक विवेचन शेजबल्करांनी योजिळे 
होते. त्याची सूपरेत्रा खुद्द शेजवलकरांनी लिहिली 
नाही. पण त्यांच्या मदतनिसाने हे टाचण पुरविले, 
चरित्राचा आराखडा देखील मदतनिसांनीच लिहिला, 
पण खुद्द शेजवलकरांची “ नजर ” त्यावरून ल 
होती. 
स्थलानुक्रमे घटना ( 


०६०. -०५--०६५-०५०५-० ००६०-०७-०० ६७-००. -०६०--० ““५->.- “*->*- 


पृ. २८५-३१५२) आणि 


व्यक्तिनामानुक्रमे घटना (एर. २५२०४२२ ), मुसलमान 
सरदारांची यादी (प्र. ४२४-४रेरे ), शहाजी व त्याचा 
काळ ( ऐ. ४रेड-डॅडरे ), शिवाजीची क 2. 13 
माहिती ( पृ, ४४४-४५० ) आणि ली - 
मतत्व ( पुर ४५ १-४५५ ), काळानुकमे, बटन ( पृ, 

(प्र; ४५६-४८९ ) नंतर “ संकीण कोत भ 
४९०-५२० ) आणि राज्यकारमार (ट्‌. ५३ 


संगणकीकृत 


४. सर्व आघात सोसून सलामत राह- 
1 ण्याची किमया शिवाजीने साथ्य केटी 
य 


« ती स्वतःशी अनुरक्‍त राखळी होती 
कोणाच्या चुकीमुळे, द्रोहामुळे, दुही मुळे 


ती, तकी मागसे तयार केली होती- 
मुर 

राज्य मोडले तर ते पुनः उभारू दकती 
ती 


22 
अश्शी मागे त्याने तयार केळी होती 
ही सर्वात महत्त्वाची गोष्ट म्हटल 


' पाहिजे, 

अमक ग 
हे या ग्रंथराजाचे स्वरूप होय, शेजवलकरांनी लिहि- 
ठेल्या-जमविठेल्या साधनांचा हा संग्रह म्हणता येतो. 

शेजवलकरांनी वेळोवेळी लिहिळेल्या पण शिवचचरि- 
नास उपयुक्त अक्या इंग्रजी-मराठी लेखांचा संग्रह 
(ए. ५३२५-९४) हो या ग्रंथाची 
समजावी, आधारभूत ग्रंथांची यादी (पृ. 
सून्चि ( पहिल्या २० 
आणि संक्षपाचा खुलासा ( पृ. ३३२९-४०) अक्ली 
ह्या ग्रंथराजाची विल्हेवारी सांगता वेते. हे सर्वे 


०००६०-] 
६०-६० > 
१-२, --०--०६> 

त काडत मड डत माड मकी 
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देजवलकरांच्या प्रथम श्राद्व- 
केल्यावद्दळ मराठा-मंदिराळा 
धन्यवाद द्यावे तितके थोडे, त्यांच्या शिवचरित्रयोजने- 
खातर अर्ध्या “ ढाखोळी “हून अधिकच रकम खद 
पडली, 

चरित्रग्रेथाचे स्वरूप सांगितल्यानंतर अंतरंग परी- 
क्षणास आरंभ करता येतो. दोजवलकरांचा अधिकार 
सहज मान्य होण्यासारखा 


आहे. त्यांचे वाचन अपार 
होते- सूक्ष्म दृष्टीचे होते. त्यांची आठवणही चांगली 
सव्य: 


चरिञ्रका 


ते हळ 
त रांचा हा उपम होता- हे त्या 


होती. मुरुत्य म्हणजे उपलब्ध मराठी, इंग्रजी, > कळा 
सिक ( वण्येबिपवापुरते ) साहिजाच समग्र आ. वी 
कलल असे हे एकटेच विद्रान होते. इतिहास वाचन 
मि को... वन व्यतीत करणार मराठी 
मनन-ढेखन यासाठी जीवन व्यतीत कर य. या 
पंडित म्हण्णून डोजवळकरांचे नाव पहिले ह्र्हविव 
लागेल, चिकित्सक दृप्टीने. विविचक बुद्धीने त्यानी 
साधनांची छाननी केळी होती हा 
त्यांचा दुसरा विशेष होय. स्वतेत्र वाण्याचे हे डत- 
हाताभ्वासू मराठा मंदिराचे काम पत्करण्यास तयार 
झाळे, हीच मोठी वहादुरी म्हटली पाहिज. काहा 
दोजवलकरांची उभी हयात जवळ जवळ स्वतंत्रपणे 
वागण्यात गढी. डेक्कन केलिजमध्ये त्यांजवर कोणाचे 
बंधन होते असे वाटत नाही. म्हणून स्वतंत्र वृत्तीच्या 
दिवरायांचे चरित्र लिहिण्यास ते अधिक लायक होत. 
सरकारी किंवा विनसरकारी नोकरीत जन्म गेलेल्यांना 
शिवाजीच्या बंडखोरी वृत्तीचा अर्थ यथार्थपणे 
उमगणार नाही असे मला वाटते. हा विचार किंवा 
ही दृष्टी रियासतकार सरदेसायांना रुचली नव्हती, 
पण तीत तथ्य नव्हते असे नाही. ' कार > नामक 
इंग्रज इतिहास पंडिताच्या मते इतिहासकार “ कसा 
राहे-फिरे कसा ? हे अभ्यासणे आवश्‍यक आहे, 
ज्यांची रहाणी हलाखीची. त्यांना इतिहास-लछेखन 
पंडिताठा सुचवावयाचे 
डेक्कन कोठिजात काम करू लागल्यापासून 
शेजवलकर सुखवस्तुपणे रहात असले तरी 
थोड्याशा कडवट वृत्तीनेच पहात 
त्यांचा नव्हता. सर्वांशी मि 
अमत नव्हते, ' जगाला 
नाही. “ अक्या असमाधानाने 
माझी वास्तविक योग्यता 


उपलब्ध 


होते, आनंदी स्वभाव 
ळून मिसळून वागणे त्यांना 
माझी खरी योग्यता कळलेली 
ते वागत. किंबहुना 
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श्रीशिवछत्रपती 


नाही, असा त्यांचा पक्का ग्रह असल्यागत ते वागत. 
अक्षा विद्वानाने मराठा मंदिराचे निमंत्रण स्वीकारले 


आणि शिवचरित्र लिहिण्याचे पर्करळे कारण ते एक 
राष्ट्रशकाये होते. आवळी योग्यता पारवणारी संस्था 
प्श्वीच्या पाठेवर एक तरी आहे. ही त्रांत्र शेजवल- 
करांना अंगतः खूप करगारी होती. म्हणून द्या राष्ट्रीय 
कार्यांच- चिं मुजरे सांधळेल्या राषट्रकार्याचे- मूल्यमापन 
करताना दोजयळकरांचे व्यक्तिमत्व विसरता येत नाही. 
त्यांचे वेशिष्ट्य लक्षात वेऊन ग्रंथपरीक्षण करणे आव- 
इय्क होऊन वसते. टोजवलकर हे इतरांपेक्षा अगदी 


होते-आणि त्यांचे वेग- 
चटकन्‌ ध्यानात रहात 


वेगळे 
ळेपण 
असे. 

अक्षा विद्वानाने शिवचरित्र , 
लिहावयास बठक मारली हाच । 
एक पराक्रम ठरतो. कारण 
« इतिहास ळेखन-समय " प्रात 


ण "२१0१२१00२0 0कीन 
$ 


नामानि 0” गा "रोपे जक 
रामदासांचा उदो उदो! 4 

वेदवाव्यांच्या ग्रेथद्यालेत 'दासगोधा”च्या भु 
प्रतीची नोंद नाही >> > सभासदाला नु 


आपल्या बखरीत रामदासांचे नावही 
कोठे आणण्याची जरूरी भासली नाही. 


कारणे मागील इतिहास शोधताना नमूद केळी आहेत 
(प्र. ६ ); पश्चिम किनार्‍यावर पर-धर्मी पर-जाती 
प्रवळ झाल्या; दर्यावर्दी जाती बाटल्या- त्यामुळे या 
देशात पाश्चात्यांचे राज्य पसरे - कायम (! ) झाले, 
या दर्यावर्दी जाती बाटावयास नको होत्या-हिंदूंची 
समाजरचना वेगळी करणे जरूर होते. ती तशी शिवा- 
जीला करता आली नाही म्हणून आरमारी युद्धात 
त्याला यशस्वी होता आले नाही अक्ली दोजवलकरांची 
विचारसरणी आहे. 

“ दिवचरित्रात राम- 
() दासांचा बोल्याला १९ व्या 
! () शतकाच्या अखेरीस नब्याने 
1 () पुढे आलेल्या इतिहास 
 () संज्लोधकांनी केला ...... 
$ () तयामुळे ग्रह होऊन 
१ () वसळा की शिवाजीच्या 


र) 


् 


झाला नाही असे मानणोरां- 
विरुद्ध ही वंडखोरी होती. 
“ देशाचा पालनवाला- तो 
शिवाजि राजा झाला.” तो 
सिंहासनी वैसळा, छत्रपती 
झाला- ही जशी अद्भुत 
क मव - श्ापैकी 
न ही ब्रात्र होती. 
रोजबलकर शिवचरित्र लिहा- 
बय़ास बैसले ” ही बातमी 
त्यावेळी कौतुकास्पद बाटली ती 
यामुळेच, अशा सर्व कारणां- 
सुळे शेज०कूत शिवचरित्रा- 
बद्दल सर्वांच्या मनात उत्सुकता 
वाढली. त्यांनी अंगीकारलेले हे 
त्यांना इहलोकीची यात्रा आटोपा 
हानी होय, 

“६ आपला समाज ' ममूच 
हासाचा ब्रोध आपणास होतो 
शेजवलकरांची प्रस्तावना स 
आरमारी युद्धात यदस्वी होत 


1... याली 
राष्ट्रकाये अपुरे ठेवून 
वी लागळी- ही राष्ट्रीय 
ध? आहे असाच इति- 
”(पू.३) ह्या युर 

रू होते. शिवाजीला 
1 आले नाही! याची 


>> प्राथेनासमाज प्रभ्नति सुधारक 
पंथीयांनी तुकारामाचा उदो उदो आर- 
पक्षाने रामदासांना पुढे आणले-ऱ्यांच्या- 
कडे शिवाजीच्या उद्याची मुख्य काम- 
गिरी सोपविली. > * >< नवे कागद 
पुढे आणणारे व त्यांचा गूढार्थ सांगणारे 
संद्योधक रामदासांची पाठ पुरविणारे 
होते >< > > म्हणून सामान्य बाचकांचा 
सहजच समज होऊन बसला की दिवा- 
जीच्या कार्याची आखणी मुख्यतः 
समर्थांनी केळी > >< > एकाही ऐतिहा- 
सिक बखरीत शिवाजीने रामदासांच्या 
झोळीत राज्य टाकल्याची कथा नाही. र 


>. 


ह्या सुराने 
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भला म्हणून ब्राह्मणामिमानी सनातन र 
भै 
र 


भं 
र. 
र 
भी 
] 
र 
र 
भु 


५०.५५ [| 
खर मानीत नाहीत. 
सांगून ते म्हणतात : नको 
असलेले मत महाराष्ट्र जन 
योजना करण्यात महाराष्ट्र त्रा 
झाले आहेत ... (९. ४५). 
बसावा एतदर्थ आमचा हा प्र 
दश्रिवाजीबद्दळ रोजव ल्करां 


() कार्यांची आखणी मुख्यतः 
(0) समर्थानी केली. ? 
भू -(प्र,४४) 
शेजवलकर म्हणतात ब्राह्म- 
णांनी हा इतिहासाचा नवा 
डोलारा उभारला-त्याला बिल- 
कूल आधार नव्हता, हे त्यांनी 
झाकून ठेवळे (ए. ४५ ) 
शिवाजी श्रडाळु होता हे 
निर्विवाद; पण तो शहाणा व 
विवेकी होता, हे त्याहून सत्य 
आहे. शिवचरित्रातील राम- 
दास स्वामींच्या झोळीत राज्य 
टाकण्याचा प्रसंग शेजवलकर 


त्यासंबंधीचा एकंद्र प्रकार 
असलेल्या माणसाचे नको 
तेसमोर येऊच नये अशी 
ह्मण आजतागायत यशस्वी 

.. या प्रकाराला पायबंद 
यत्न आहे. 

"च्या कल्पना कोणत्या प्रका- 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


पु-नकी"नीननी"*ती "कोका सी" क 0" "म ”*ना 
हिंदूंची वेशिष्टये 
१ एक मोठे राज्य. सवे देशावर 
असण्यापेक्षा अनेक राज्ये असणे हे हिंदु 
मनाढा जास्त मानवते, 


| 
प ! 
| 
| 
| २ मोठ्या प्रमाणावर थेदा केल्याचे ] 
जे आर्थिक फायदे आहेत त्यापासून || 
£. हिंडु हा नेहमी वंचित राहिला आहे. ] 
$. ३ लढण्यापेक्षा कारस्थानांचे कार्य ] 
| हिंदूत मोठे असल्यामुळे हिंदु मनाची ] 
सहानुभूति नेहमी दुवळ्याकडे जास्त र) 
$ झुकताना आढळते, |: 
१ ४ स्पर्धा, विरोध, वस्चढपणा, हिंदु ] 
, मनाला आवडत नाहीत. 6 
"५ हिंडुसस्क्रतीत सव कर्तृत्व साक्षा- 
र त्कारानेच प्रतीत होणाऱ्या 
। आसमज्ञानावर अवलंबून होते. 

६ हिंदूंना स्वघवर्मावद्दल प्रेम वाटते 
£ पण परधर्मावदळ द्रेय किंवा तुच्छताही 
| कधी वाटलेली दिसत नाही, 
| ७ हिंदूंच्या सत्त राज्यांगात “ देश 
$ 


एकटऱ््या 


समाविष्ट नसून “ जन ” शाब्द समाविष्ट | 
आहे. याचा अर्थ भूमिही प्रधानन 
मानता तेथे राहणारे लोक जास्त १ 
महत्त्वाचे समजत, । 


निकाला -_..[चु 
रच्या होत्या- किंबा त्यांनी श्रिवाजी चरित्राची खूपरेप्रा 
कशी योजिली होती हे कळण्यासाठी प्रस्तावनेत थोडी 
सूचक विधाने आढळतात. “ शिबाजीच्या आंगी मुसल- 
मानी संस्कृति संपूर्ण बिंबली होती. फक्त त्याचे मन हिंदु 
राहिळे होते ( प्र. ४८ ), शिबाजीचा मुख्य गुण म्हणजे 
माणसांची अचुक पारस्र (प्र. ५४) : इष्ट काय हे जसे 
शिवाजीला कळत होते तसे शक्‍य काय हे त्याहून 
(अधिक ) कळत होते. ( पृ. ५५) मराठी राज्याच्या 
अभिमानाचा रुजवून काढलेला माणस 


चा ताट्वा हीच 
शिवाजीची अद्वितीय, चिरस्मरणीय ब महाराध्रीय 


लोकांस आजवर पुरठेढी आणि उपयोगास येगारी 
कामगिरी होय ( पृ. ५६). शिवाजी नेहमी घोड्यावर 


१६ 


स्वार होऊन दूरवर जाइ ही समजूत सवदा लवरी नाही. 
डाक्य तेथे ता पाळण्वीतूनच आरामान जाह तयान 
आपला जीव अकारण थोक्यात घालण्याचे टाळलले 
दिसते. ( पृ. ६७ ) शिवाजी नेहमी युक्तीचा अवलंब 
करून शक्ति दवय तेवढी अबाधित ठेवण्याचा प्रयत्न 
करी, (पू. ७८) त्याने जे जे केळ त्यात स्वजनांचे 
हितच सावळ, ते साधण्यास आवदवबक असे व्यक्ति्ञान, 
कालज्ञान, देशजञान त्याने पूर्णतया आत्मसात केळे हाते. 
अनुक्रूळ संधि हेच त्यांचे मुहूत पाहणे होते. अतक्य 
धाडस ही त्यांची कठीण प्रसंगांची कार्यपद्धति होती. 
( ए. ८३२ ) यशासाठी संध्रि पाहून शिवाजी अचाट 
'वाडस करी, तेथ तो नीति पाहत वसत नले (प. ८४ ) 
हत्तीवर बसून शिवाजीने स्वारी केल्याचे नमृद्‌ नाही, 
तो घोड्यावर बसुन युद्ध करी व विश्रांतिसाठी मेगा 
वापरी, ( पृ. ९१ ) इस्टामग्रस्त हिंदुस्थानात एक 
स्वतेत्र हिंदु राजवट त्याला निर्माण करावयाची होती. 
(पृ. ९५४), 


आपल्या संकल्पित श्िवचरित्राची ही अपुरी प्रस्ता- 
वना शेजवलकरांनी लिहून ठेवळी-तिजवरून निवडलेल्या 
उताऱ्यावरून-त्यांचे चरित्र कसे झाळे असते 
अंदाज करता येतो. या उताऱ्यात खटक' 
तो आरामाने पालखीत बसून जाई 
ण्याचे त्याने टाळळेळे दिसते. (प्र.६७) या आडहायाचे 
आहे. शेजवलकरांनी न पाहिळेळे पण त्यांच्या मदतनि- 
सांनी त्यांच्यासाठी तयार केळेळे लिब्राणही या शेजवल- 
करांच्या साहित्यांत छापे असल्याने खुद्द शजवलकरांचे 
हे मत असेल असे वाटत नाही. “ शिवाजी राजकीय 
आघाडीवर जिंकला पण कौटुंबिक आघाडीवर पराभव 
पावढा » (पृ. २७६ ) असा समज झालेल्या मदत- 
निसांचा भाग शोजवलकरी लिण्वाणात मिसळलेला आहे. 
संपादकांनी या ब्राबतींत अधिक जागरूक रहाणे जरूर 
होते. विचारांची, मतांची, अनुमानांची अशी गत 
होण्याचा संभव यावच्छक्य कमी करावयास हवा होता. 
म्हणून शेजवलकरांच्या परिपक्व मतांगरोवर त्यांच्या 
मद्तनिसांची अर्धी कच्ची मते मिसळळेळी असावी 
असे समजून परीक्षण करावे टागते 


याचा 
गारे वाक्‍य म्हणजे 
. जीव धोक्यात घाल- 


शिवचरित्रांतील कोणते प्रसंग शेजवलकरांनी विशेष 
प्रकारे निवेदनासाठी निवडलेले गंगे. लरा 


असते हे स 


१ 
$ 
|] 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


श्रीशिबछत्रपती 


कठीण आहे. परंतु त्यांनी काही प्रकरणे आधीच लिहून 
ठेविळी आहेत. “ सतराव्या द्वातकातील हिंदुस्थान ” 
(पृ. १०१, १०४) हे टाचण पादयभूमी समजण्यास 
देखील अपुरे वाटत. पण यात पोर्ठुगीज-गुण वणन 
आणि स्वजन तेजोभंग वराच आहे. “ चंगीझलानाच्या 
हाताखाली अनेक व नोकरी केल्यामुळे दक्षिणचे 
राजक!रण मलिक अंतरला पूणपणे कळून चुकले होते 
(पृ. १०२ 3 या विधानातील कार्य-कारण-भावाचा 
झेळ बसवावा कसा ? शिवाजी-इंग्रज-संत्रेथ (गृ. १०५४ 
११० ) अगदी थोडक्यात आटोपले आहेत. किंत्रहुना 
एकाच घटनेची माहिती या प्रकरणात आहे. पण यात 
छेखनाचा ढिलेपणा डोळ्य़ात भरतो * ' कणसा खुपतो ? 
बडीसाहेबा ही एकदा राणी तर कधी महाराणी, 
आदिलशहाला “ त्रादराहा, "उ सुलतान, राजा. . . अशा 
विविध प्रकारे संत्रोधिल आहे. शजवलकरांकडून हा 
ढिलेपणा अपेक्षित नसल्याने तो कणकटु वाटतो. पण 
ह्या छोटेखानी प्रकरणाचे सार असे सांगता येते: 
6 छप्पन्न देशांचे पाणी पिऊन येथे आलेल्या परी, 
घाडसी, व हुद्यार अद्या पोतुगीज, डच, इंग्रज व फ्रेंच 
लोकांसमोर या देशांतील घरकोंत्रड्या, मातड्या व स्व 
दृष्टीनी मागासलेल्या लोकांचा टिकाव लागणे दुरापास्त 
होते (पु. ११० ). चसरूर्ची स्वारी (पृ. १९१०१२२ 3) 
न्यान तार दिसित नाही. कारण 
क दोवाजीमहागज असा उठेल आहे. 
शेजवलकरांनी सर्वत्र ' द्रिवाजी ' असा एकेरी 
निदेश केलेला आढळतो. शिवाय ८८ अदाक्यप्राय 
गोष्टी अंगावर घेण्याकडे त्यांचा (3 दषिबाजी महा- 
राजांचा 3) कल नव्हता ? (प्र. ११ ३) असे म्हणणाराला 
शिवचरित्राचे आकलनच झालि नाही हे उघड आहे. 
म्हणून बसरूरच्या स्वारीचे प्रकरण दोजवलकरांच्या 
हातचे नाही असे आम्ही म्हणतो. € जलप्रवासाचा 
पहिला अनुभव? -- “त्याने व्यथित झालेळे महाराज, 
जलप्रवास न सोसल्यामुळे तो मध्येच बब षः 
११६-१७) इत्यादी तर्केटे विचारात न घेतठेळी बरी 


इतके पोरकट प्रकरण दोजवल 
कारण नव्हते. या बसरूर प्रकरणान, 


न. भा. ३ 


स्थलानुक्रमे सांगितलेल्या ऐतिहासिक घटनात छान 
बहारीस आला आहे. (पृ. २११९-२२), असो, 


अनुपुराणाचे परीक्षण देजवलकरांनी मोठ्या 
मार्मिकपणे केळे आहे. सर जदुनाथ सरकार आणि 
रियासतकार सरदेसाई यांच्या लक्षात न आलेल्या गोष्टी 
शेजवलकरांनी स्पष्टपणे दाखविल्या आहेत. मुख्य 
उहणजे ते काब्य लिहिणाराची मनोभूमिका स्पष्ट 
केल्यामुळे त्याच्या काब्याचा रग ” पार पालटतो 
तो शेजवलकरांनी नेमका “ वळखला 272, परमानंद 
काव्याच्या आघारे संभाजी चरित्र सजवू पहाणारांचा 


च 


पायाच या परिस्फोटाने ढासळतो, हा शोजवलकरांच्या 
निरीक्षणाचा फायदा होय, 


दक्षिण-दिग्विजय हे प्रकरण विशेष वादग्रस्त आहे. 
आवळसकर सैपादित “ ऐतिहासिक साधने” (स. 
१५८८-१८२१) ह्या महाराष्टर-शासन-प्रकाशनात 
ने. १८ चे एक पत्न छत्रपतीशिबाजीचे म्हणून छापले 
आहे. तैजावरस्थ व्यंकोजीस लिहिलेले हे आत्मचरित्र- 
बजा पत्र खुद्द शेजवलकरांना आणि आणखी काही 
अभ्यासूंना खरे, विश्वासाह वाटले तरी सरकारी 
संपादकांचे म्हणणे याब्राबतीत अधिक व्यवहारी 
“ दाहावीस हजार होन घेऊन देऊन भटी- 
आणि पछाडून कापून टाकावा र 
उघडपणे आपल्या भावास किंवा 
इतर कोणासही लिहितील हे खरे वाटत नाही. 
पण अनेक सत्ळ कारणांमुळे हे पत्र अस्सल ठरत 
नाही. किंबहुना शिवाजी-व्यंकोजी- संबंध यथाथपणे 
समजण्यासाठी पुरेसा पुरावा उपलब्ध नसल्यामुळे ह्या 
बंधूंच्या संबंधा-सजंधी निष्कारण तर्क चालविणे इष्ट 
नव्हे, शिवाजी महाराजांना गागाभट्टान ज्या पोथीच्या 
आधारे “ राजाभिषेक ” केळा- त्या पोथीच्या आधारे 


एक वर्षैभरात व्यंकोजीलाही तंजावर येथे “ राजा- 


भिष्रेक ” झाला असावा, कारण तंजावर संग्रहात ती 


पोथी आहे. गागाभट्टी पोथीप्रमाणे असो अगर 
इतर कुठल्या विधीप्रमाणे असो, सन १६७५ त 


वाटते, 
जवळ करावा 
असे छत्रपती 


ही गोष्ट खरी. 


नवभारत 


शिवाजीच्या जहागिरीत व्यंकोजीचा हिस्सा नव्हता, 
असे कले म्हणावे ! उलट, कर्नाटकातली जहागीर ही 
दाहाजीची स्वतःची आणि महाराष्ट्रातली शिवाजीची 
जहागीर ही भोसले कुळाची पिढीज्ञाद होती. तीत 
ब्येकोजीचा हक्क अधिक होता. त्यावद्दळ चकार शब्द न 
काढता, तुझ्या इस्टेटी पैकी माझा वाटा काढ, असे 
अन्याय्य मागणे छत्रपतींच्या तोंडी शोभणारे नाही. 
म्हणून हे आवळसकरानी मिळवळेळे व त्याच मासल्याची 
पारसनीस संपादित पत्रे विश्वासार्ह ठरत नाहीत. 


शहाजीची वंगळूरकडील जहागीर होती तिचे पुढे 
काय झाले; तंजावस्चा राजा, अभिपिक्त राजा असे 
थोर पद्‌ व्यक्तोजीने कसे मिळविळे, आणि दक्षिणदिग्वि- 
जयात शिवाजीचे त्या प्रदेशातले मुक्काम, यांचा सविस्तर 
तपशील हाती आल्यावरच उभय वधूचे परस्पर संबध 
नीट उलगडतीळ, पण शिवाजी महाराजांच्या तोंडी 


हणमंते यांचा 


अन्यार्य मागणी घालणे रास्त नव्हे 


। संस्कृतीचे विकसित रू 
संस्कृतीच्या जन्मापासून आतांप' 
केलें आहे. वैदिक संस्कृतीच्या 


अभ्यास 
अत्यत अप्रतिम अशा प्रकारचे 


हं पुरक आ 


व्यंक्रोजीी वेत्रनाव का झाळा-याचीही विस्तृत मादिती 
कळली पाहिज. 

शिवाजी-्यंकोजी वाटाघाटीत इ न 
उछेल आला असल्यास तो बाहाजीच्या ळेळावळ्यां- 
वात्रत (संताजी, रायभानजी, प्रतापजी, भिवाजी ) 
असावा, दक्षिगेत दाहाजी राहू लागल्यानंतर त्यास 
लाभलेली हो अनोरस संतती होय. तत्कालीन डिरस्त्या- 
प्रमाणे त्यांचा चरितार्थ नीट चाळला पाहिजे, आणि 
ही ज्वाव्रदारी व्यंकोजीचीही होती. आपल्या परीने 
शिवाजीने त्यांचा परामद घेतलेला दिसतो, 

शेजवलकरांच्या संकल्पित शिवचरित्राच्या आरारव- 
ड्याचे हे धावते निरीक्षण झाले. त्यांनी ( अगर त्यांच्या 
मदतनिसांनी ) जमविठेल्या साधनाची छाननी कराव- 
याची-- ती उत्तरार्धांत करावी असे योजळे आहे. 
दशेजबलकरांचे काही ठाम सिद्धांत, भारतवरषपींय राज- 
कारणात्रद्वळ त्यांचे निश्चित मत, हिंदु-मुसळमान 
संत्रंघांची त्यांची कल्पना, इत्यादिकांचा विचार वेगळा 
करावा असे ठरवून येथ थांब्राचे हे चेरे, 


स्टेटीच्या बाटगीचा 


ऱस्न्स्-- 


क... :£) 
ऐप्ततन्त्तकातत्तत्का 


यिमक क्य 
“चसह ६ 
न हार 


प्रस्ताव 


नरग्वेदकाळी आप : रस तत्त्वाधिष्ठित देवतांची उपासना 
करणारा एक स्वतंत्र संप्रदाय होता; व तो अभिपूजक 
याजकसंप्रदायाहून निराळा असावा; अशी रोका 
उत्पन्न होऊन, माझ्या अभ्यासात ती बळाऊ लागली, 
विद्वानांपुढे चर्चेकरता ते विचार मांडण्याचे ठरविले. 
नवभारतात दोन टाचणे प्रसिद्ध झाली: ' नार: 
पाणी १! व ' आपोद्रेवता ? (१९५७ ), 

घैद्रिक देवतांच्या अभ्यासू विद्वानात या मता'चा 
पुरस्कार करणारे कोणी न आढळल्याने, मी सारांक 
मनानेच ती टाचणे पाठवली. संपादकांनी या नवीन 
विचारास अवकादा देऊन पुढील अभ्यासाला मदत 
केळी. माझी दोनही टाचगे प्रसिद्ध झाल्यावर, त्याविषयी 
अनुकूल-प्रतिकूठ चर्चा होईल अश्ली अपेक्षा होती. 
माझ्या भूमिकेविषयी स्वतःस खात्री असली तरी, 
वैदिक साहित्यावरील भझद्ययावत सर्व लिखाण मला क्से 
अवगत असणार ? माझ्या अल्प ज्ञानाची पूर्ण जाणीव 
यी मांडणाऱ्या माझ्या विचारांबद्दल तो 
प असे कधीच मानीत नाही. माझ्या 
त्यावेळच्या साशंक मनःस्थितीत, प्रा. वि. म, बेडेकरां" 
कडून अभावितपणे, एक महत्वाचा दिलासा मिळाला ! 

व्हिएनाच्या डॉ. प्रा. वाल्नर यांनी लिहिलेल्या 'भार- 
तीय तत्वज्ञानाच्या इतिहासातील एक अध्याय जगन 
भाषेतून मराठीत प्रसिद्ध केळा ?. * औपनिषदिक तक” 
ज्ञान? हा लेख नवभारतात त्याचवर्षी प्रसिद्ध हाता 
प्रा. वाल्नर यांच्या मताप्रमाणे उपनिषत्‌काळी अभि 
(तेज ) ? तत्वप्रणाळी जशी होती तकी ' जळ 
(८६९ 1300011108) तत्त्वप्रणाली पण होती, कड 
साधार विवेचन केठेळे आढळले. व मन निर्धास्त झाट, 
प्रा. वाल्नर तास्विकविचारपणालींचे विवरण रता. 
पण भाझा अभ्यास दैवतकथांच्या वहोकडन वा 
होता. वैदिक दैवतातील आप ! रस तत्वाधिष्ठित तवा 
कोणत्या यांचे विवरण, अजून कोठे सतंत्रपश लिहिलेले 
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श्री. दै, बा. जोशी 
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इंग्रजीत वा देशभाषेत मला आढळले नाही. म्हणून 
नवभारताच्या चिकित्सक विचारवंतांपुढे, हे विचार 
मांडीत आहे. वेदकालीन आप ! रस तत्त्वप्रणालीच्या 
स्वतंत्र अस्तित्वाबद्दल मला पुष्टी देणारे एक दोन ग्रंथ, 
अलीकडे वाचले. त्यांचाही कृतज्ञतेने येथे उल्लेख करणे 
जरूर वाटते ः (1) १४१४५७७४४३ ७00 8४०0018 0 
वाळ 6 छते अण॥2७७००, ७ प. 
ड्रांगा०1७९/', (2) ४. 1), एर, ळल, 1.0९] 
यांचा ११७७९ 9०1060 9९110 ( 81 1[10100१९- 
७01 ४० एगताछ्ा) 8711001811 ) हा दुसरा ग्रंथ 
श्रीमती दुर्गाताई भागवत, यांनी मुद्दाम वाचण्याची 
शिफारस करून, या ग्रेथाची आपली प्रत दिली. 

देवी अदितीच्या संदर्भात विष्णु, रद्रादि दैवतांच्या 
प्रतिमा सकेतांच्या अर्थावर अतिशय नवीन प्रकाह 
उपलब्ध होत असल्याचे आढळल्याने हे लेख लिहि- 
ण्यांच धाडस करीत आहे. 
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त्रश्‍वेदात देवी आदितीचे स्थान अपूर्व आहे, पण 
अदितीला क्रग्बेदातील प्रभावशाळी देवी असे मात्र 
म्हणता येणार नाही. त्रर्खवेदाच्या सर्वे मंडळात अदि- 
तीच्या नावाचा उल्लेख आहे; पण शेवटच्या दहाव्या 
मंडळात एकच सूक्त असले तरी ' बागांग्रणी ? देवीच्या 
माहात्म्यापुढे, आदिती देबीबद्दलळ्चे कब्वेदातील सारे 
उल्लेख एकत्र केळे तरी ते तितकेसे तेजस्वी वाटत नाहीत. 
देवमाता अदिती 

अआदितीचा देवमाता 
उल्लेख करण्यात येतो. 
अदितीमुळेच प्रात झाळे 
सूर्यवाचक अर्थ असला तर 
पुत्र म्हणून देवांना _ आद्तयि' ९ क. 
झाले. श्री सायनाचायौनी आपल्या भाष ग 
अनेक ठिकाणी सांगितळे आहे. परंतु आदित्य कित 


ब कोणकोणते ! हे मात्र अनिश्चितच आहे ! 


( अदितिदेंवमाता ) असा 
देवाना “ आदित्य ” हे नाव 
आहे. “ आदित्य ” शब्दाला 
ते तो गौण आहे. आदितीचे 

हे नाव स्ढ 


नवभारत 


“सत्त” व “अष्ट » असे आल़तयांचे दोन्ही उल्लेख 
आहेत. (18 2 १४५३; ४. ७२,८. ) नंतर व्राह्मण- 
काळी हे द्वाब्शा आद्रित्य झाले आहेत. “ आदित्य ? 
शब्दाचा सूर्यवाचक अर्थ निश्चित झाल्यानंतर प्रत्यक 
महिन्याचा एकेक सर्व, याप्रमाणे वारा आदित्यांची 
कल्पना रूढ झाढी असावी. (शत. त्रा. ४, ८, ७, 
२) आ़्ित्यांच्या संख्येला निश्चितता प्रातत झाली 
असली तरी, ते कोणकोणते याबद्दल मात्र अनिश्चितता 
राहिळीच आहे. आदित्यांमध्ये वर्णाचे स्थान निश्चित 
आहे. वरुणामुळेच आदितीळा “ राजमाता ? हे नाव 
यातत झाले आहे. कबेदात वरुणाळा “ राजा”, 
“सम्राट > असे संत्रोषण्यात आले आहे. “ वरुण ? 
म्हणताः्द त्याच्याचवरोत्रर * मित्र * देव येतो. अर्यमा, 
भग, दक्ष, अंश अक्षी सहा नांवे आढळतात. सातवे 
नाव सूर्य ( मार्तंड ) अस मानल्यास, आठव नाव 
अनिश्चितच रहाते. नवव्या मेडळात “ देवा 
आवदित्याः ये सत्त ? असा उल्लेख आहे. कालांतराने 
“ अष्ट पुत्रासो अदितये जाता; ” असा संकेत र्ट 
झाला असावा. या इसर्‍्या उल्लेखात “ अदिति 
आठव्या मातेडाळा ( पाण्या ) वाहेर फेकून देऊन, 
आपण देवलळोकी गेली ? असे वर्गन आहे. ( ४. 
७२. ८;९ ) “वसू » व आदित्य या दोन्ही 
दैवतात काही ठिकाणी अदलावदळ झालेली आढळेत. 
कारण वसूही ' अष्ट * आहेत. 


अदिति : गोःरस 


आदित्य या संजेपुळे विप्णूही अद्रितिपुत्र ठरतो. 
“अद्रिति” या नामसंकेताचा अभ नि 


ली; या दोबापासून “ देवाः अमृततव्रघवः: ” नो 
असा उल्लेख आढळतो. (७२.५) 
याच्या पुढच्याच त्वचेत वर्णिलेली हकिगत पुढील- 
प्रमाणे आहे : 
यद्देवा अद: सलिळे सुसंरव्वा: तिष्ठत | 


देव ज्या ठिकाणी “ सुसंरव्धाः 7 तसेच 


ठे तां 
इव असले है * सलिल ? म्हणज गूळ्ह-समुट्र 
भसे म्हटलेले आहे. (७) 
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यवः '? देवाना 
झन्म दिळा, अभ प्रथम सांगून नंतर ही वत ्ि सलिल रि 
“ गुळ्ह समुद्राच्या * पोटातून आळी असे वर्णिळे 
असल्यामुळे, या. दोन्ही तज््वांच्यामल्य निधणारा 
व्वन्यथ, स्पष्ट समजण्यासारख्या आहे. इंग्रजीतील 
1१९६१ ७९६४६७1) 11९5 या उक्तींच, या दोन्ही 
कश्या उत्तम उदाहरण आहेत. ज्य 

“ अमृतवंब्वः असलेल्या देवाना जन्म दिलेल 
अरिति “ अमृत * स्वरूपी असदी पाहिजे, हा सूचक 
उल्लेख पाचव्या अश्वेतःच सूक्ष्मपणे आहे. सहाव्या त्रशवे- 
ह“ सट » ५ गूळ्ह समुद्र “ या निदेश्ांवरून 
अदिति ही अमृताचे आगर असल्याचे आणखी स्पप्र- 
ण दृढ़ होत आहे. 


अदिति नावाच्या देवीने * अमृत 4८ 


ऱ्वः 


कशवेदाच्या कबीनी अदितीळा अमुत-? * सागर- 
रूपी ' कल्पिटेळे आहे; यास पुष्टि देणारी आणखीही 
वेगळी प्रमाणे उपळव्ध आहेत : (२ ) वागांभणी देवीने 
“ मम योनीः अप्सु अतः समुद्रे ” असे स्वतःच वजा- 
वून सांगितळे आहे. “ अंब्ितमे, ? देवितमे *? अस 
संवोधिटी गेटळो वश्वेदातीळ सरस्वती, ही “ जळ 
( नदी) स्वरूपी आहे. करबग्वेदात 'आंग्गणी, ! 'सरस्वती? 
या देवी जलस्वरूपी असतील; म्हणून अदिती देवी सुद्धा 
तत्स्वरूपीच असली पाहिजे, ही योग्य तकपद्धती ठरत 
नाही हे खरे; परंतु वरील दोन्ही, हृष्टांतांचा उल्लेख 
करण्याचे कारण त्या दोहोप्रमाणे ही देवी अदितीसुद्धा 
“ जळ ” स्वरूपी असण्याची शक्यता आहे एवढेच 
येथे सुचवावयाचे आहे. अदितिवहदळ्चे अमृत, जल- 


स्वरूपसूचक निराळे उल्लेख आणखी अनेक आहेतच. 
माता स्द्राणां 


दुहिता वसूनां स्वसादित्यानां अमृतस्य 
नामिः | 
पनुबोचं चिकिठुपे जनाय मा गां अनागां अदिति 
विष्ट ॥ ( ह]. १०१.६५) 
या उल्वेत अदितीला अमृताचे आगर ( अमृतस्य 
नामिः ) म्हणून उल्लेखिलि आहे, एवढेच नर 
देबोळा “ गो *? असेही स्पष्ट निरटेशिळे आहे. श्रीत- 
ीी रर र 
स्ज्ञात “गो ” ळा अदतीचे प्रती असे नमूद 
केळे आहे. “ गोमातेच्या पोटात ३ , 


ट क़ोः गी द्व 1) 
ही अर्वाचीन काळातही असलेली श्रद्धा उर, दत 


द केग्वेद्काळातही 
प्रचलित असल्याचे यावरून व्वनित होते. व 


राज्य मराठी व विकास 
संगणकीकत 
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समजून घेण्याची वाव म्हणजे, अदिति ही देवमाता; 
ती अमृत-रसस्वरूपी आहे ही गोष्ट, येथे (गो-) 
“ रस * ख्पाने क्रर्वेदाच्या कवींनी सुंदर रूपकाद्वारे 
निदर्शनास आणली आहे. देव ' सलिल ? , “ गुळ्ह- 
समुद्रात ” होते असे एके ठिकाणी सांगितळे आहे तर 
आणखी एके ठिकाणी “ अमृता चे. उगमस्थान 
गो-रसात, म्हणज गामातेच्या पोटात देव होते, गो: 
अदिति या सांकेतिक समीकरणाने ही गोष्ट सुचविण्यात 
आली आहे. 

क्रवेदातच आणखी एके ठिकाणी “ अद्रिवऱ्हा 
अरितिः पिन्बेत मधुमत्‌ पयः ” असे वर्णन येते. 
(५४६३-२३) 

अदिति संकेत “ द्यौ” “ पृथिवि ” या अर्थानेही 
वापरटेळे प्रयोग आहेत. पण “ देवमाता ” या तिच्या 
प्रमुख भूमिकेत “ अदिति ” संकेताला आप: रस सूचक 
अर्थच आहे. येथे शंकेला जागा नाही. देवाना 
“ आदित्य ? , ' अमृतवंधु ? म्हणण्यातील औचित्य 
दुलेक्षता येत नाही. 
“ अदिति ” कडून विष्णु-स्वरूपाचा निर्णय 

चद्धग्वेदात “* अदिति” ही “ सलिल, ११ ६६ गूळ्ह 
समुद्र १7, : 3 अमृतस्य नामिः 39 ६८६ गो 3१९ ममत पयः -! 
मो च य दशुन देते. यावरून क्रग्वेदातीळ, 
मा डर क वया 
औचित्य नहि विधुच्या-मत या पया या 
र ळा पाळ साथक्य यामुळे 'चांगळे लक्षात येते. डक 

ह विष्णु, आदित्यरूपी म्हणज सूर्यस्वरून 

आहे असे म्हणाबयासही आधार आहे. करवेदात 
विष्णूची सूर्याश्री मिळती-जुळती वर्णने आहेत हे खरे. 
जगाला तीन पावळानी प्रदक्षिणा घाळतो किंवा जगावर 
तीन पावलानी आक्रमण करतो; हे “ त्रीणि पदा विच- 
क्रमे ” असे केळे जाणारे वर्णन प्रामुख्याने सू्यांचे आहे. 
प्रातःकाळ, मध्यान्ह व सायंकाल याप्रमाणे सूर्याची तीन 
पावळे असल्याचे सुचविळे आते. तसेच महिने, बैप 
सूर्यामुळे संभवणाऱ्या गतीचे वर्णन, विष्णु मर 
विष्णूवर हा असा सूर्यांचा आरोप केला असला ग 
साक्षात्‌ सूर्य असताना विप्पूळा पयन पतत 
कारण नाहो. घेदातीळ कवी, सौरतच्वांचे भक क 
त्यामुळे ते इतर (संप्रदायांच्या ) दैवतांवरही, द 
सूर्याचे आरोप करीत असल्याचे दिसून पत. 
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मुनींच्या सूक्तात ( ४. १३६. १) “ केशी 
( मुनी ) ला सूर्य,-अभि असे 'ेषयुक्त पदाने वर्णिलेले 
आढळते. “ विश्वकर्म्यांच्या ” सूक्तात ( ४. ८२.२. ) 
सूर्याचा सूचक उल्लेख आहे. “ कह्यपा *' च्या वर्णना- 
तही हेच तंत्र बापरण्यात आले आहे. कश्यप म्हणज 
कूर्म. सूयाला, अंतरिक्षात भ्रमण करणारा कूम, असे 
कह्पून “ कश्यपः पइ्यको भवति ” असे वर्णन करण्यात 
आले आहे. ( तैत्तिरीय आरण्यक १ * ८ - ८) अर्थ्वे- 
वेदात “ कड्यपस्य चक्षु: भसि” असे वर्णन आहे. 
याचप्रमाणे विष्णूवरही सूर्यत्व लादले आहे, परंतु 
खरे पहाता, विष्णु हा सूर्यदेव नव्हेच. कहवेदात त्यांचे 
मधु-पयो रूपी दर्शन घडविणारे एक सुंदर सूक्त आहे 
(1. १५४. ) या सूक्ताकडे आजवर कोणाही संशो- 
धकाचे विदोषर लक्ष गेलेळे दिसत नाही. त्रशवेदकालीन 
संकेत (समय ) जमेस 'रल्याशिवाय या सूक्‍्ताचा 
अर्थ स्पष्ट होणे कठिण आहे. तत्कालीन संकेतांचा अर्थ 
शोधून त्या त्या दैवतांचा अर्थ लावण्याची आवक्य- 
कता, आता स्पष्टपणे अनुमवास यत आहे. या 
सूक्‍्तातीळ विष्णूच्या * मधुः'स्वरूपाकडे, हा त्या 
काळचा संकेत ( समय ) आहे, म्हणून समजण्यांनेच, 
हा ' आदित्य आदिति-पुत्र : विष्णु, मधूचे आगर का, 
याचा उलगडा होणार आहे. 
यस्य त्रि-पूर्णा मधुना पदानि अक्षीयमाणा 
स्वघया मदन्ति॥॥ ४] 
विष्णोः परमे पदे मध्ब उत्सः ॥ ५ ॥ 
ज्या देवाचे ' पद? मधूने भरून ओसंडत आहे, 
ज्याच्या परम पदांतून मधूचा खोतःच निघाला आहे तो 
दवेव पूर्णतया मधूच नव्हे का! 
या सूक्‍्ताच्या (1. १५४ ) पा्शवंभूमीवर विष्णूला 
झदितिपुत्र “ आदित्य ” म्हणण्यामागील औचित्य 
सष्ट होते. विष्णुसहसनामात, पुराणात या देबाला 
जल्हायी म्हणण्यासही आदितीच्या संबंधामुळेच आधार 
मिळवतो. 
क्रग्वेदातील विष्णूला; 
असे कल्पून, विष्णु व नारा 
मानण्याची रूढी, ख्यातनाम संशो 
आढळून येते ! डॉ. भांडार 
चौधरी प्रभति भारतीय 


“ आदित्य ” म्हणजे सूर्य 
यण ही मिन्न देवते 
धकातच असल्याचे 


अ 'ऊएऊँ*” 
.-2:.!) £-:71::: आ 
“करलगपनचघ्लसना, 


(37328 /22229-< ॥तथदधत ” 
-पंफनभश ल्ण्चि ऱ्त् भ् 


“चसत्४क्छत्त 


नवभारत 


संशोधकाप्रमाणे नारायण व विष्णु ही दोन्ही वते 
पूर्णतया भिन्न आहेत असे प्रतिपादिळे झाहे. ! 
“ आपो नाराः इति ग्रोक्‍्ता; असे स्वतः नारायणा- 
नेच नारदाला स्वतःचे नामरहस्य निवेदन केळे आहे. 
( महाभारत, शांतिपर्व, नारायणाख्यान पहा, ) 
नारायण नामरहस्याच्या बळावरच नारायण देव “जळ” 
स्वल्प होतो, विष्णु जळ ( रस ) स्वल्प असल्याचे 
क्र्वेदातीळ “ अदिति''मुळे, तसेच “ विग्णोः न्‌कं 
वीर्याणि प्रबोचे ” या सूकतावरून सिद्ध होते 

१ विष्णुपदापासून मध्रूचा खोत उगम पावला 
आहे ”; या कहवचनाच्या आधारावरूनच जन्मठेळी 
उराणकथा, या संदर्भात ध्यानात आणली पाहिजे. 
“ संगा, विष्णूपादाव्जसंभूता * अशी पुराणकथा आहे. 
श्रीसायणाचायांच्या तैत्तिरीय संहितेच्या भाण्यात 
“ परमे पदे मध्व उत्स: या वाक्यावर भाष्य करताना 
विष्णुपदी “ भागिरथी २ नदी उगम पावल्याचे सांगितळे 
आहे. ( उत्सो भागिरथी पवाह: ) यावरून विष्णु हा 
मधुजलस्वरूपी ठरतो. 


या क्र्वेद्सक्ताच्या (1. १५ ४-६ ) अज्चेतीळ 
झाणखी एका संक्ेतावरून विष्णु, * पयोरूपी * अस- 
ल्यांचे कळून येते. “ यत्र भूरिन्षंगा: गाव; ” असतात 
तेये हा वृप्णः (विष्णु) असतो; या वर्णनावरून विष्णूचे 
डुधाचे उगम असल्याचे उघड होते. 

“ भूरिहुंगा: गावः ” या झिप 
गत असलेल्या किरणवाचक गोणा- 
विष्णूचे आदित्य( सूर्य )त्व ध्वनित 


शब्दाने गो ? शळद 
रथाच्या बळावर 
केळे आहे ! 


था सूक्तातीह काव्यमय रम्य वर्णनात विष्णुर्‌ 
नारायण असे या कबीने *्वनित केळेळ आहे. यामुळे 
विष्णु-नारायण हे दोवे भिन आहेत, अशी दिशाभूळ 

ण्यास बाव मिळाला आहे. हाठमतदर्शन ?? 


या कन्नड अथात लेखकाने या साऱ्या देवतारूपा 1 
दे ची चर्चा 
केडी आहे. य 


कग्वेदातीळ * अरिति ? संकेत ( समय 
' आदित्या*्चा गुह्याथ उकलत 


की का . यामुळे ६ विष्णो: 
वीर्याणि वर्णन करणाऱ्या सूक्तातील 1. 
संकेतातील औचित्यास पारखे व्हावे जागते ! 

3-4 


(२) | 

[ मागीळ भागात अदिति व विष्णु यांच्यामधील 
माता व पुत्र या संत्रयांचे विवरण कळे आहे. झदितीच्या 
मुळांना “ आदित्य ? असे नाव आहे. विष्णु हा 
* आदिल ” आहे. '। आदित्यानां अहे विष्णु: ? 
असे विष्णूचा अवतार म्हणून मानलेला श्रीकृ"्ण गोतेत 


सांगतो. “ रसो5हं अप्स असेही त्याने तथ्रेच 
सांगितळे आहे ! गीतेतील या दोन्ही विधानांना परवे- 


दातच आधार आहे हे पूर्वी दाखविळेच आहे. य़ा 
भागात, झदिति व विण्णु यांच्यातील आणखी दोन 
वेगळ्या नात्यांचे विवेचन करीत आहे. ] 
अदिति व विष्णु ही भावंडे, 

देवतांची नावे, ही युह्याथयुक्त आहेत, असे परंपरा 
सांगते. अद्या प्रकोरे “ निहित गुहायां ” अर्थ असलेल्या 
संकेतांचा अमुकच अर्थ आहे असे नक्की सांगणे, 
धाडसाचे होय ! तरीही काही देवतानामसंकेतांचा अर्थ 
लावणे शक्‍य आहे. “ आदितीच्या नामसँकेतात 
कल्पिळेला आप : रस सूचक अर्थ मागील लेखात उकल 
करून दाखवळा आहे. देवतानामांचा गूढाथे जर लेखी 
घेतला नाही तर, त्या देवतांचे वर्णन, व्यवास्थितपणे, 
आकलन होणे शक्य नाहो. उदाहरणार्थ “ आढित्य 7 
या नावामुळे विष्णु अदितीचा झुल्गा ठरतो. पण, 


वड 


आदितीळा “ स्वसा आदित्यानां ” कक (एप 
१०११५ ) असही वर्णिलेले आहे ! क्रग्वेदातील या 


उल्लेखाप्रमाणे अदिती ही विप्णची बहीण ठ्र्ते. 
ही गुंतागुंत एवढ्यातच संपली नाही. 
अदिति विष्णु-वत्नी ! 


यजुरबेदात अदितीळा विष्णु-पत्नी 


असे म्हटलेले आहे! 
* अदित्ये विष्णु 


-पल्न्ये चर: ? (वाज, सं. २९-६०; ते. सं. 
७५-१४ ) बहिण ब भाऊ या दोघामध्ये असा दांपत्य- 
संबध कल्पणे हे अगदी 'चमत्कारिक वाटण्यासारखे 

यमब यमी नवे; 
करणारे, एक 


( 
नम बेयमी ही दोन्ही विवस्थान ( सूर्य 


निदेश 
पण मनू हा मानवकुळाचा पिता 
काही उल्लेख आहेत. ( कर्क 


:) 
आहे. 


देवी अदिति व विष्णु 


इत्यादि ) यम-यमी किंद्रा मनु याजकडून मानववंद्याचा 
प्रारम झाला असे मानणारा हा संप्रदाय, सूयोपासकांची 
परंपरा सुचवीत आहे. परंतु आदढिनारायणापासून 
€ नर ” ( मानव ) सृष्टि झाली अशी श्रद्धा वाळगणारी 
परंपराही पण आहे : “ आपो नाराः इति प्रोक्‍ताः 
आपत्तो वे नरसूनवः ” सृष्िनिर्मेतीची ही परंपरा आप * 
रस संप्रदायाची आहे. विवस्वानाची मुळे यम-यमी व 
आपरसस्वरूपी दक्ष व अदिति या दोनही परंपरा 

त्र्खेदात नमूद आहेत, ( 1. १०; ३, ७२.३,४ ). 
अदिति्दयाः, अदितिरंतरिक्षं, आदितिर्माता स पिता, 
स पुत्र: | 

विश्वे देवाः अदितिः, पंचजनाः आदिति 

जातमदितिः, जनित्वम्‌ 
(1. ८९.१०) 
या विश्वात जन्माळा आलेले, पुढे जन्मणारे सारे 
काही अरितीच आहे, असे हे वर्णन, व याबरोबरच 
“ अढिल्ये विष्णुपल्ये या दांपत्यसंबंधाचा उल्लेख, 
हे दोन्ही पाहिल्यास मानवकुळाचा प्रारंभ आपल्या- 
पासूनच झाला आहे असे सुःचवणारा आपरस संप्रदा- 
याचा प्रयत्न येथ आणखी एका प्रकारे निदशांनास येतो. 


अदितीपासून उघड होत असलेले 
रि रुद्र- विष्णूचे संबंध 
अरितिविष्णूच्या संबधात रुद्राचा विचार दोन प्रकारे 
भावश्‍यक होतो. (१) भाऊ बहिणीच्या नात्याने- 
अदिति-विप्णूत कल्पिळेल्या संबधात व अंबा आणि 
रुद्र यांच्यात असणाऱ्या साम्यामुळे ( २) तसेच, 
भंत्रा ही स्द्रपत्नि होय, असे सांगणारा संप्रदायही 
भाहे; यामुळे येथ डोकाबणारा मूलभूत प्रश्न म्हणजे : 
रद्ध व विष्णु ही दोन्ही देवते अभिन्न तर नाहीत ! 

कारण हे कोडे पाहा : 

7 असे क्रह्वेदात येते. 


अदिति “' माता आदित्यानां न 
तर “ अदित्य विष्णपल्ल्ये 7» असे यजुंवैदात वर्णिळे 
आहे ! पण या आदिविदेवीस  मातास्ट न 
कागदात बवे दि! गोष्ट कुणाळाही नाकारता 
येणार नाही. 
प्रस्तुत स्द्-अदवितीच्या पति-पलिसंबंधा वासा गरत 


उभा रहाणारा आणखी एक प्रश्न असा आहे. 


२३ 


अदिति > अंबा? 

रुद्राची पत्नी अदिति व त्या'चप्रमाणे अंबाही स्द्र- 
पत्नि आहे. हे जर खरे असेळ तर, सरुद्राच्या भायो 
असलेल्या अदिति व अंब्रा ही दोन्ही स्वतंत्र दैवते 
असावीत; किंवा अदिती व अंबा या तत्वतः अभिन्न 
देवी असून, नामरूप-संकेतात मिन्न दिसत असाव्या ! 
या दोहोपैकी खरे कोणते ! 

“ मधुमत्‌ पयः ? खवणारी (पिन्वते) व “ अमृ- 
तस्य नाभिः? असणारी अदिति ही आप ! रस स्वरूपी 
आहे, याबदळ्चे विवरण यापूर्वी आळे आहे. 


अंब्रा व अदिति अभिन्न असतीळ तर अदितिप्रमाणे 
अंब्राही आप! रस स्वरूपी आहे का? असल्यास या 
विधानास आधार काय १ असा प्रश्न उद्भवतो. 

सरस्त्रती ( नढी) छा अंबा असे संब्रोधून तिची स्तृति 
केलेली तरज्या अशी आहेः- 
अंबितमे नदीतमे ढेवितमे सरस्वति । अप्रशस्ता इव स्मसि 
प्रशस्ति अंब नस्कृचि ॥ (11 ४१.१६.) 

या स्तुतीत सरस्वतीला भंब्रितेमे ”, “ अंब?” असे 
संबरोधिळे आहे. ( दारिद्रामुळे किंवा मेधाहीन म्हणून 
प्रतिष्ठेस सुकलेल्या आपणास, (अप्रशस्त अद्या स्वतःस 3) 
प्रतिष्ठितपणा प्रात्त करून घेण्यासाठी भक्ताने सरस्वती 
देवीची प्रार्थना केलेली आहे. 

येथे “ अब ”, “ अंबरी » पदाला मातृवा'चक 
अर्थ कल्पिळेला आहे, पण ५८ अंब ” पदाला प्रात 
भै, केवळ लक्षणात्मक आहे. हा 


लिला मातृवाचक अ र 
मूख हे, 6 अंब हे पद मूलतः जलार्यक असावे, 


शै या '. 
असे वार्ते; “ आपोडवा इदमय आसीत्‌ * या श्र 
र 'पित्यांच्या 
प्रमाणे (आदि ) म 
ठायी आहे. बाजसनेय संहितेत 
आधार आहे. “आपो वा अस्मान मातरः, 
रापोमातरः ” अशी श्रति आहे. 
_रूप असे म्हणण्याचा संकेत, 
ममिक व हृद्य बाटतो. तीर्थरूप ज्या" त 
नाही अद्या विधवा स्रियाना “ कट ळत 
पं प्रघात प्रकारच 
असे संबोधण्या'चा प्रधात आहि. या ग 
ह व. १2 “ अंबि ” या पढाना मूलतः 
ण र 
जलवा'चक अर्थ असावा असे मह्या वाटते. 


ज्याना म्हणता येत 


राष्ट्राचा विकास 


संस्थेद्वारे 


नवभारत 


“ अंबर, » * अंब्रि ” पदाच्या अति प्राचीन प्रयो- 
गाचेच उदाहरण वर दरिळे आहे. “अंब, ” 6 अंब्रि 2 
ही पदे प्रथमतः नदीच्या वर्णनातच वापरली आहेत हे 
दृष्टीआड करता येणार नाही. कशवेदाच्या कवीनी सृद्र्म 
उटेपार्थ ठेवून वर्णनाचे स्वारस्य वाढवण्यात ठिकठिकाणी 
अपूव प्रतिभा व्यक्त केळी आहे. विष्णुसक्‍तातीळ 
“ भूरिषृंगाः गाव: ' या पद्प्रयोगातील भोचित्य मागीळ 
'ळेखात थोडे दाखविळे आहे. प्रस्तुत ठिकाणी नदीळा 
“अंब » म्हटल्यामुळे कांतीची ( नाररआप ) सौंदर्याची 
(नीर) त्नुति केल्याचेही दिसून येते! “' पसा अप- 
स्तमा” हे विशेपण सिंध, सरस्वतीच्या वर्णनात 
आढेळे आढळते ! (ए1 ६१.१३; ह, ७५ ७ ) 
“ अंबितम ” या पदाचा “ अपसां अपस्तमा ? या 
विशशेप्रणासह विचार केल्यास यथे कांतिसोंदर्यसूम्चक 

अपस्‌ अंब-नीर ( नार ) असल्याचे अनुमान निघते. 
असो. 
“ अंब, ? -- “ अंवि” ही पदे जळाथंक असल्याचे 


निटनास आणणारी डुसरी प्रमाणेही आहेत; 
* अंबयो यन्ति . .. जामय: .. . प्रचंती: मधुना पयः । 
क्क. 1, २३.१६ 


या क्रवेतीळ * अंवयः ? या पदाला ' मातृस्थानीया: 
आपः ' असा अर्थ सायणानी सांगितला आहे. पुढे 
त्यांनीच कोषीतकी ब्राह्मणांतील आधार दि भाहे. 
* आपो वा अंबय: ! अश्शामुळे ' अंब १ पदाच्या ' जळ? 
वाचक अर्थाबद्दल श्ुंका राहात नाही, पण हे “जळ? 


९०००ममननम्कप््ययाा 
; ५३७८००३७०० २७ळ२ 5३७२०३७2०० नि ककक्य 


म्हणजे साध पागी नव्हे, हे स्पर करण्याकरता त्रश्‍वे 
दाच्या कवीने ' अंबय: ... प्रच्चंतीः मधुना पयः 4. 
विवरण केळे आहे. म्हणज अंब-अंत्री ( देवी ) अदित- 
प्रमाणे ' मधुमत-पयोरूपी ! असल्याच उधड होत 
आहे. यामुळे अदिति व अंबा या देवी तत्वतः मुळात 
एकरूपच असल्याचे निददानास येते. 


अद्विति व विष्णु यांच्यातीळ संत्रंथ ल्ाकिक परि- 
भाषेत सांगतेवेळी उत्पन्न होणारी गुंतागुंत, किंवा 
अळ्ोडतेचा भास, या. देवतांच्या नामसकेतातीळ 
गुद्यार्थ लक्षात घेता केव्हाच निरास होतो. 'मधुमत- 
पया 'ला किंवा आप;ःरसाला स्त्री. पुरुप कल्पून त्याच्या 
तीळ संबंधांचे ळोकिकस्वरूपात वर्णन करतेवेळी भक्ताच्या 
त्या वर्णनात तत्कालीन सामाजिक स्थितीचे ओझरते 
प्रतिबिंब डोकावणे अपरिहायं आहे. देवतांच्या लौकिक 
स्वरूपातील प्रतिमा आराधकाने कल्पिेल्या विशिष्ट रूप- 
आक्रती होत. भक्तानी कल्पिळेल्या या भक्तिपणाच्या 
प्रतिमानिर्मितिमुळे, मूळ देवता तत्त्वास- आप; रस रूपी 
दिव्य तत्त्वास यत्‌किंच्वितही शबलता प्रात होत नाही. 
देवता प्रतिमातून, त्या निर्माण करणाऱ्या भक्ताच्या 
परिसराची पुसट छाया दडलेली दिसते. 


अदिति ब विष्णु या देवत 
स्दर-अंबिकेचा विचार अनिवार्यपणे आला, या अनु- 
पंगाने यापुढे, सद्ध ब अदिति, स्ट व अंबिका यांच्या - 
वहदळ्ची समीक्षा यापुढे अनिवार्य आहे. 


च्या विचार-समीक्षेत 


७०७७२ ८७%८”-०२% ७०७१७८? ् 


र च्च षि त्तिः 9 स्फु 
काकॉोक : इतिहृ आणणि तत्त्वात ः 
र - लेखक -- 
ग्रा, सदाशिव आठवले ई 
. मिळण्याचे ठिकाण -. गील £ 
! चिटणीत्त , पाज्ञपाठझाळा संडळ 
छ 


[ जि. 


> च । डे . १ 
९७९७ > 1 


डॉ. के. बा. आपटे 


भगवद्वीता : जीवन्सुक्ताची लक्षणे 


भगवद्रीतेच्या समापिसूचकात ( ००1०७॥०॥ ) 
भगवद्गीता ही ब्रह्मविद्या आणि योगशास्त्र आहे, अस 
म्ह्ट्ळ आहे. तसच, भगबद्रीता ही मोक्षशात्र आहे, 
असेही म्हणता येते. मगवद्रीतेने मोक्षमागचि* विवरण 
केळे आहे आणि मोक्षाचे * स्वरूपही अनेक प्रकारांनी 
बर्णिळे आहे. भगवद्रीतेच्या मुक्तीच्या कल्पनेत दोन 
मुख्य भाग आहेत : जीवन्सुक्ती म्हणज याच वर्तमान 
जन्मात प्राप्त झालेली मुक्ती, आणि विदेहमुक्ती म्हणज 
चाळू जीवन संपल्यानंतर इेहपातानंतस्ची मुक्ती, विदेह- 
मुक्त हा अडवारीर असतो; तो भौतिक अक्ा मूत 
स्वरूपात नसल्याने, तो कसा ओळवावा, त्याची 
लक्षण काय, या प्रश्नांना काही अर्थच उरत 
नाही. पण जो जीवन्मुक्त आहे तो मूर्तस्बर्यात या 
जगतीतलावर वावरत आहे, व जगाच्या व्यवहारात 
भाग घेताना दिसत आहे; त्यामुळे तो कसा असतो, 
त्याला कसे ओळखावे, त्याची लक्षणे वा वैशिष्टये काय, 
हे प्रश्न उद्भूत होतात. या उत्तरोक्त (1६161) पृच्छांना 
जे महत्त्व आहे ते असे : परमार्थात प्रब्रेश होण्यास 
अशा जीवन्मुक्त साधूंचे मागदशन लागते. त्यामुळे है 
साक्षात्कारी पुरुष किंवा जीवन्मुक्त जाणांबेत कसे, हा 
अत्यंत महत्त्वाचा प्रश्न परमार्थेच्छू लोकांपुढे उभा 

_ राहिल्यास नवल नाही. 


१. श्रोमद्गवद्दीतासूपनिषत्सु ब्रह्मवित्रायां योगशशासत्र 
२, दुसऱ्या एका लेखात भगवद्वीतेतीळ मोक्षमार्गानचा 


नवभारत, एप्रिळ १ 


३. भगवद्रीता : मोक्षस्वरूप; 
वलंबी असल्याने, 


४. देह व आयुष्य प्रारध कर्मा 
लगेच देहपात होत नाही. प्रार*ध संपेपर्यंत 
५. कमलपत्रवत्‌ तो अलित आहे, 
६. प्रत्येक वस्तु वा व्यक्ति सत्व, 


बिचार दुसऱ्या एका लेखात केला आहे. 


इतकेच सांगून 


७, उपनिषदातील जीवन्मुक्ताच्य का 
व बौद्धवाड्ययातही औवन्सुक्तांची वर्णने आढळतात, उदा. 
२५ 

न, भा. ४ 


रज आणि तम या घटकां'ची असल्याने 


च्या विस्तृत वर्णनासाठी, वराह 
;- उत्तरज्झयणसुत्त, 


याच देही, याच वतमान जीवनात, अंतिम तत्त्वाचा 
(॥॥॥॥॥७(९ ) वा सत्तत्त्वाचा (7९01165 ) साक्षात्कार 
होऊन ज्याचा कमबंध सुटला आहे, पण जो प्रारब्ध 
कर्माने शरीर धारण करून जनात वावरत आहे, तो 
जीवन्मुक्त, असे जीवन्मुक्त साधूचे वैचारिक ( 1)९010- 
४७४) ) लक्षण सांगता थेते. पण केवळ वैचारिक लक्षण 
कळून काम भागत नाही; तेवढ्यावरून जीवन्मुक्त जाणून 
घेता यत नाही. म्हणून या भूतलावर तो असूनही 
इतरेजनांपासून व्यवहारातही तो कसा वेगळा आहे; 
हे सांगण्याची आवद्यकता* निमीण होते. आणखी 
असेः साधु किंवा जीवन्मुक्त म्हणून काही त्याच्या 
कपाळावर शिक्का नाही; त्याच्या देह, इंद्रिये, इत्यादी- 
तही काही हव्य असा फक पडला'च असेल, असे 
नाही. अश्या स्थितीत सामान्यजनांपासून जीबन्मुक्ताला 
घगळेपणे कसे ओळखाबयाचे ! तसेच या जगात बरे 
आणि बाईट यांचे अगदी बरेमाळूम मिश्रण झालेले 
आढळते; या संसारात साधूबरोत्रर मोंदूही आढळतात. 
तेव्हा, साधु व भोंदू यांच्यात काय फरक, हा परश 
उद्भवतो. म्हणून, जीवन्मुक्ताला ओळखणे सोपे 
जावे या दृष्टीने, उपनिष्त्काळापासून ते आजपर्यंतच्या 


भारताच्या तात्विक वाड्मयात जीवन्मुक्तांची लक्षणे 


आणि वैशिष्ट्ये दिली गेळी आहेत. मस्छृत हेखात 
भगवद्वीतेने दिलेल्या जीवन्मुक्तांच्या बिचार 
केळ आहे. 

श्रीकृष्णाईनसंवांदे । 

विचार केलला आहे. 


९६०. 


बर्वमान जीवनात मुक्ति प्रात झाली तरी माणसाचा 


त्याची शरीरयाता 'चाळूच रहाते. 


भागत नाही. 


असे आढळते. या तीन गुणांचा 


1 


नवभारत 


जीवन्मुक्तांचे उल्लेख पुढील अनेक संशञांचे साहा- 
य्याने भगवद्रीतेने केढेळे आहेतः- स्थितप्रज्ञ ( किंबा 
स्थितधी ), कर्मयोगी, शानी, योगारूढ, भक्त, गुणातीत 
( किंबा त्रिगुणातीत ), देवी संपट्युक्त आणि व्रह्मभूत. 
यांची वैशिष्टये भगवद्रीता पुढीलप्रमाणे सांगते : 
स्थितप्रज्ञ (२५५-७२) 


मनातील सर्व काम इच्छा-टाकून स्थितप्रज्ञ हा 
“ आत्म्याने आत्म्यात ! संतुष्ट असतो. दुःखात त्याचे 
मन उद्रिध होत नाही; सुखाच्या ठिकाणी त्याची इच्छा 
नसते, त्याचे राग, भय, क्रोध हे विकार गेटेळे अस- 
तात. त्याचा कुठेही लोह असत नाही; तेते शुभ वा 
अधुभ परात्त झे असता तो तयांचे स्वागत (अभिनंदन) 
करीत नाही अथवा द्वेपही करीत नाही. कासव 
ज्याप्रमाणे आपली इंद्रिये आपल्या अंगाखाठी ओढून 
वेते, त्याप्रमाणे स्थितप्रज्ञाने आपली इंद्रिय विषयातून 
मागे बेतळेटरी-पराव्रत्त केेही-असतात; इंद्रिये व्याल 
वैश असतात. राग व द्वेष यांनी रहित अद्रा इंद्रियांनी 
विषयांचे ग्रहण करीत, पण त्यांना काडूत ठेवून, तो ग्रस- 
नता ग्रात करून घेतो; व या प्रसन्नतमुळे त्याच्या सर्व 
हुःखांचा त्याग होतो. विषयातून इंद्रिय निवृत्त करून, 
त्याने इंद्रियांचा निग्रह केलेला असतो. सर्व प्राण्यांची जी 
रात्र तेथे संयमी जागा असतो; आणि जथे सर्व प्राणी ञ्ञागे 
टु. देवो संद ही मोक्षाला नेत असल्याने ( 
जीवन्मुक्तात केळेला आहे. 
९. वैद्दिष्टये सांगणारे “छोक 
*छोक दिलेळे नाहीत. 


१०, स्थितप्रश हा शानी कीक 
संदभीवरून तो कर्मयोगी ठरेळ; २.६ 


3 आर्स 
२-७२ मधील * एषा ब्राह्मी स्थितिः वः वीत वु त आगार? या उद्छेला 


च ' ब्रह्मनिवांण ? या निदेंशांनी तो 
सत्यक्ष वर्णनावरून असे वाट्ते की, 


तथापि स्थितप्रज्ञाच्या 


६१, स्थितप्रशवणनात 
फारसा संबंध नाही. म्हणून त्य 

१२. संस्कृतमध्ये आत्मा या शब्दाला 2 

च | द्हृ्‌ 

कोश, पू. २३३ )- येथे आमा म्हणजे मन. 

१२, येथे आत्मा म्हणजे देह, मन, बुद्ध 

१४. सर्वे भूतांमध्ये आत्मेकत्य पहाणारा 

१५, दोन डोळे, दोन 


२.५९, ६०, ६ 


२६ 


देवी सपटू विमोक्षाय । १६.५ 
अनक असल्याने फक्त त्यांचा स्थाननिे 


मयोनी असा छ प्र 


9 २ २१ ( पहिले दोन वरण ) 
चा उपयोग वरील वर्णनात केळेळा नाही 


मन, इत्यादि 


असतात, तेथे तो निद्रित असतो. जरी काम त्यांच्या 
मनात शिरले तरी समुद्राप्रमाणे त्याच्या मनात सबळ 
खळ उडत नाही. सव कामांचा त्याग क्ल्न | स्वतंत्र 
हा निमम व निरहंकार असतो आणि तो शांती मिळ 
वितो. ही त्राह्मी स्थिती प्रास झाळळा पुनः माहित होत 
नाही, आणि अंतकाळीसुद्धा जरी ही स्थिती प्राप्त 
झाली, तरी त्याळा व्रद्ानिर्वाणा'*ची प्रानि होते. 


कर्मयोगी (५.७-१३) वि 

कर्मयोगी हा कर्मयोगाने युक्त असून, तो विदुद्वात्मा* 
बिजितात्मा * जितेंद्रिय, सवभूतात्मभतात्माः असतो; 
आणि कर्मे करूनही त्याळा कमचा ळय ठढागत नाही. 
पहाणे, ऐकणे, स्पर्श करण, बास घण , खाणे, झोपणे, 
श्वास घेणे, बोलणे, देगे, वेगे, पापणी उघडणे ब मिटणे 
या क्रियातही तत्त्ववित्‌ असा तो “ इंद्रियविपयात इंद्रिये 
आहेत! ही वृत्ती धरून असतो. संगाःचा त्याग करून, 
त्रह्मापंण बुद्धीने कर्म करणारा तो पापाने ( तसेनच 
पुण्याने ) लिप्त होत नाही. काया, मन, बुद्धी व 
केवळ इंद्रिये यांच्या योगे आत्मधुद्धीसाठी ( कर्म- ) 
योगी कर्म करतात. कर्मफलाचा त्याग करून कर्मयोगी 
नेप्टिक शांति-मुक्ति मिळवितो. नबद्वाराने"" युक्त अशा 
या देहात, ( स्वतः ) काही न करता आणि काही न 


) देवी संपद्युक्ताचा समावेश 


दंश या लेखात दिळा आहे; प्रत्यक्ष 


न काहीजण उपस्थित करतात, तसे पाहिल्यास 
लेखावरून तो भक्त ठरेल; आणि 
ब्रह्मज्ञानी ठरण्या*ची शकयत 


1 आहे. 
: जीवन्मुक्ताची लक्षणे येथे सांगित 


ठेली आहेत. 
६२-६२, ६६-६७ यांचा स्थितप्रज्ञाश्ी 
छेळा नाही. 


अनेक अर्थ आहेत. ( आपटे, संस्कृत 


इंग्लिगा- 


( पैशाचभाष्य ). 
» दोन नाकपुड्या, तोंड, गुद 


च शिक्ष यांना देहाची नवद्वारे म्हणतात 


मराठीचा विकास 


राज्य मराठी 
संगणकीकृत 


भगवबद्वीता : जीवन 


करविता, सर्व कमीचा मनाने संन्यास- त्याग- करून 
संयमी माणूस सुखी असतो. 


ज्ञानी (५.१८-२६) 

विद्या ब विनय यांनी युक्त असे त्राह्मण, गाय, हत्ती, 
क्त्राः चांडाल यांचे बावतीत पंडित'' समदर्शी असतात. 
ज्यांचे मन साम्यात स्थित आहे, त्यांनी या जगातच 
आपल्या जन्माचे सार्थक केळे आहे; कारण निर्दोष 
सज बहा सम आहे आणि ते ब्रह्मात स्थित आहेत. 
प्रिय वस्तूची प्राप्ती झाल्यावर त्यांना आनंद होत नाही. 
आणि अप्रिय प्रात्त झाल्यावर उद्देगही होत नाही, 
स्थिरवुद्धी ब असंमूढ असा ब्रहावेत्ता ब्रह्मामच्ये स्थित 
आहे. बाह्य विषयात त्यांचे मन आसक्त नसते; तो 
ब्रह्मयोगयुक्तात्मा'” आत्म्यात अक्षय सुख मिळवितो, 
( विपय व इंब्रिये ) यांच्या स्प्षीने- संयोगाने- 
मिळणारे भोग हे दुःखांचे कारण आहित;, त्यांना 
आदी ब अंत आहे; ( म्हणून ) त्यांच्या टिकाणी 
शहाणा माणूस रमत नाही. शरीर पडेपर्यंत म्हणजे 
मृत्यूपर्यंत, काम ब क्रोध यांनी निर्माण होणोर ( मान- 
सिक व शारीरिक ) वेग जो सहन करतो, तो युक्त माणूस 
सुखी असतो. अंतःसुख, अंतराराम आणि अंतर्ज्याती 
असा ब्रह्मभूत ज्ञानयोगी ब्रह्मनिवांण मिळावितो. पाप क्षीण 
ता 
व्रह्मनिर्वाण प्राप्त चत र. क क. 
हया ह, काम आणि. मध यांनी रहित, 

ह विदात्मा, अशा यतींच्या आजूबाजहा 
ब्रह्मनिर्वाणच असते. बाह्य विषय बाहेरच ठेवून; 
भ्रमध्यात दृष्टी स्थिर करून, प्राण व अपान ( म्हणजे 
श्वासोच्छ्वास ) हे नासिकेच्या आत सम्‌ करून, इंद्रिय, 
मन ब बुद्धी यांचा संयम करून; आणि इच्छा; मय 
तसे'च क्रोध यांनी रहित असा मोक्षपरायण सुनी ह्वा 
जीवन्मुक्तच असतो. 


१६, याचे स्पष्टीकरणासाठी प 
१७, ज्याचे मन ब्रह्मसमाधीत 
१८. पहा :- &निपांशप पि 
१९, मेत्री करणारा. 
२०. अनिकेत म्हणजे गृहही 
आसक्ति नाही असा, हा अर्थ होऊ शकतो. 


"२७ 


णिडिताः समदर्शिनः जीवनविकास, डिसेंब 


ब्याएत आहे असा. - 
18४9४० वष्टां 


3 
न संन्यासी असा अर्थ 


न्मुक्ताची लक्षणे 


योगारूढ (६'४-९ ) 

इंद्रियांचे विषय आणि कर्मे यामध्ये योगारूढ आसक्त 
असत नाही. सर्व संकल्पांचा त्याने त्याग केलेला 
असतो. तो ' आत्म्याने आत्म्याचा ? उद्धार करतो. 
श्ीत-उप्ण, सुख-दुख, मान-अपमान हे येत असतानाही, 
जितात्मा व प्रशांत असा त्याचा आत्मा (मन) अत्यंत 
समाधानी असतो. शान व विज्ञान यांनी ज्याचे 
मन तृप्त झाले आहे, जो कूटस्थ ( निश्चल ) व जिते" 
द्रिय आहे, अशा त्या योगारूढाला मातीचे ढेकूळ; 
दगड व सोने हे समच असतात. सुहृद , मित्र, आरि 
किंबा शत्रू, उदासीन, मध्यस्थ, दवेप्य, बंधू, साधू 
आगि पापी या सवीच्या बाबतीत तो समबुद्धि असतो. 


भक्त (१२१३-१९ ) 

भक्त हा कोणत्याही भूताचा द्वेष करीत नाही. तो 
मैत्र“, करुण, निर्मम, निरहंकार, क्षमावान्‌ असून, 
त्याळा सुख ब दुःख हे सारखच असते. तो सतत 
संतुष्ट, यतात्मा, दृढनिश्चयी असून, त्यांने ईश्वराच्या 
( स्कृष्णाच्या ) ठिकाणी मन व बुद्धी अर्पित केलेली 
असते. त्याच्यामुळे लोक उद्विभ होत नाहीत; तो लोका- 
मुळे उद्विग्न होत नाही. हर्ष, राग, भय आणि उद्वेग 
यांपासून तो मुक्त असतो. त्याला काही अपेक्षा असत 
नाही; तो शुःची, दक्ष, उदासीन आणि व्यथारहित असून, 
त्यांने सर्व आरंभांचा ( क्रियांचा ) त्याग (मनाने ) 
केलेला असतो. तो आनंदित होत नाही, देष करीत 
नाही, शोक करीत नाही व इच्छा करीत नाही. शुभ 
व अश्ुभया दोहोंचाही त्यांने त्याग केलला असतो. 
शात्रु-मित्र, मान-अपमान, शीत-उप्ण, सुख-दुःख यांच्या 
बाद्रतीत तो सम असतो; तो निःसंग असतो. त्याळा निंदा 
व स्तृति सारखीच असते. मौन धारण करून जे काही 
मिळेल त्यात तो संतुष्ट असतो. तो अनिकेत" असून, 


थिरबुद्धी असतो. 
र १९६१ हा लेख पहावा. 


0१ ०००७५ 0०11९४९ ४182921110, 1960, 


त ज्यांचे ममत्व अथवा 


भण्यांचे कारण नाही. गृह 


नवभारत 


शुणातीत * (१४, २२-२५ 3 

यकाश, मरवृत्ती * व मोह तुरू झाले असता, तो 
त्यांचा द्रेष करीत नाही आणि त नित्रत्त झाळे असता 
तो त्यांची इच्छाही करीत नाही. तो गुणातीत पुरुप 
उदासीनवत्‌ अजून, गुणांनी त्याची चलव्रिचळ होत नाही. 
“गुण आहेत! असे जाणून तो स्थिर असतो, क्रिया- 
शीळ होत नाही, त्याला सुख आणि दुःस्ब सम असते; 
तो स्वस्थ अतून त्याला मातीचे देकूळ, दगड व सोने 
सारखेच असते. प्रिय आणि आगप्निय हे त्याळा सार- 
खेच वाटतात, तो धीर असतो. स्वतःची निंदा अथवा 
सुती त्याला समानच असते. मान-अपमान, मित्रपक्ष 
"शोत्रूपक्ष यांच्यावावतीत तो सम असतो; सव आारंभांचा 
क्रियांचा ) त्याने त्याग केलळा असतो. 
देबी-संपद्‌ युक्त (१६.१-३) 

दवी संपद्युक्त माणसात पुढीळ गुण सापडतात:-- 
अभय, सत्त्वशद्धी, ज्ञानयोगांत स्थिती, दान, दम, यज्ञ, 
स्वाव्याय, तप, सरलता, अहिंसा, सत्य, रागाचा अभाव, 
त्याग, शांती, अपे्युन ( दुसऱ्याचे दोष प्रकट न करणे १ 
भूतदया, अलोल्पत्व, मढुता, लज्जा, चांचल्याचा 
अभाव, तेज, क्षमा, घेव, श्ोच, द्रोहाचा अभाव 
आणि अतिमानाचा अभाव. 
ब्रह्ममूत ( १८.५१-५६) 

ब्रह्मभूत हा बिथुद्धवुद्धीने युक्त 
मनाचे नियमन करून, ग्व्द, 
करून, राग आणि द्वेष 


त 


असतो. घेयाने 
इत्यादी विप्रयांचा त्याग 
सांडून, तो एकांतवास सेवन 
करतो, त्याच्या इच्छा किंबा आशा थोड्या असतात. 


काया, वाचा ब मन यांचे त्याने नियमन केलेले असते. 
नेहमी वैराग्य भारण करून, तो घ्यानयोगात गढलेला 


प १ ठे, दप, काम, त्रोध, व परिग्रह 
याचा त्याग करून, तो नि. 

ब्रक्मैक्यास योग्य अस 
तो ब्रह्मभूत शोक करीत नाही वा 
सवे भूतांच्या ठिकाणी 
( सकृप्णाची ) श्रेष्ठ भक्ति 
कोण व केवढा आहे, 
०. 


ठ 
8.) 


र 


| 


तो प्राप्त करून 


२१, गुणातीत हा सांख्यमार्गानुयायी संन्यासी टि 


२२, हे तीन अनुक्रमे सत्त्व, 


र्ट 


रथवतमया गुणांची 


इंश्रराचे ज्ञान होऊन, तो इंश्वरात प्रवेश करतो. इंश्वरा- 
वर विसंबून, सतत सव कर्मे करीत, इंश्रराच्या ताता, 
तो ( देहपातानंतर ) अव्यय आणि झाश्वत असे पद 
( म्हणजे बिदेहमुक्ती ) प्रा्त करून घेतो. 


जीवन्मुक्तांच्या उपयुक्त वर्णनात पुटीटप्रमाणे 
साधारण लक्षण प्रमुख्पपण आढळून थतात - समत्व 
किंवा समवुद्धी अितेद्रिवत्व वा इंद्रियसंयम, विकार- 
राहित्य किंवा विकारांचा मनावर परिणाम न होणे, 
विपयात अनासक्ती, अहंकाराचा अभाव, भूतदया, 
स्थिरठुद्धित्व आणि वाद्य सखदुःखांचा परिणाम न होता 
चित्तात असणारे समाधान. 
वरील लक्षणांवरून जीवन्मुक्त 
ओळखता येईल काय ? 
वर सांगितळे आहे की जीवन्मुक्त अथवा साधू यांना 
ओळखेगे सुलभ व्हावे म्हणून त्यांची लक्षणे दिली 
जातात. वर नमूट केलेल्या लक्षेणांवर्न जीवन्मुक्त 
ओळखता यडदेळ काय, या महत्त्वाच्या प्रश्नाचा विचार 
आता करावया'चा आहे- उपयुक्त लक्षणातील कोणतेही 
एक किंबा सर्व मिळून जीवन्मुक्ताची ओळख पटविण्याचे 
कार्य सुलभ करीत नाहीत. याचे कारण एकच की ही 
टक्षणेच मुळात ओळखण्यास कठीण आहेत. वरवर 


पाहिळे तर वरील वेशिष्ट्यातीळ एक अथवा अनेक ही 
काही व्यक्तींच्या तसेच अ 


सच भांदूंच्या ठिकाणीही आढळू 
शकतात, हे सूक्ष्मपणे जगाचे अवलोकन करणाऱ्याला 
दिसून येते. त्यामुळे निद्रिस्त व समाधिस्थ किंबा 
वकथ्यानी आणि सत्यध्यानी माणसाप्रमाणे जीवन्मुक्त 
अ वर उल्लेखिलेल्या व्यक्ती बाह्यतः सारख्याच आढळून 
येतीळ, पण औवन्पुक्ताच्या बाबतीत अंतिम तत्त्वाचा 
साक्षाक्ार आहे, आणि तो मात्र इतेरेजनांना नाही. 
तेव्हा प्र्न असा उपस्थित होतो की, साधु किंवा संत 
म्हणून जव्हा एकादा मानला जातो, तेव्हा लोकांनी 
ताठा साधु म्हणून कसे ओळखलेले असते ? अनेकजण 
एखाद्या साधू मानतात, हेर्‍या प्रश्नाचे उत्तर होऊ 
यकत नाही, कारण लोक हे मंदराच्या कळपाप्रमाणे 
सतो. 


वेशिष्ट्ये वा कार्ये आहेत, 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


भगवट्टीता : जीवन्मुक्ताची लक्षणे 


गतानुगतिक असतात; एक एकाद्याला साधु म्हणू 
लागला की इतरेजनही वहया त्याचेच अनुकरण वि 
करू लागतात आणि येथही खरा प्रश्न असा आहे की- 
जव्हा पहिल्या माणसाने साधूला ओळखले, तेव्हा 
ल्याने ते कसे केल ? तास्विक लक्षणांवरून ओळख पटणे 
करटी'ण आहे, हे वर सांगितले आहेच. त्यामुळे या 
प्रभञांच उत्तर असे येते -साधून केल्या बा दाखविलेल्या 
चमत्कारांवरून त्याची ओळख पटते. हे ग्हणणे कदा” 
चित्‌ धाडसाचे वाटण्याःची राक्यता आहे. कारण चम- 
त्कार करता तो साधू नव्हे असे सांगितले जाते. ( येथे 
हृही लक्षात ठेवांवे की साधू चमत्कार करतात किंबा 
इश्वर त्यांचेकडून चमत्कार करवितो, असही सांगितले 
जाते ) पण सूक्ष्म विचाराअंती असे दिसेळ की हे विधान 
धाष्ट्यचि नाही. समजा, एकाद्या साधूचे हातून काहीही 
चमत्कार झाला नाही, तर तो लोकांना साधु म्हणून 
ज्ञात होईल काय १ या प्रश्नाचे उत्तर * नाही ? 
असे येते. स्वामी विवेकानंदानी एका स्थानी म्हटल्या- 
प्रमाणे, ' अत्यंत श्रेष्ठ असे साक्षात्कारी जीवन्मुक्त 
हे जगाला अज्ञातच राहून गेले, ' यांचे कारण 
काय £ यांचे कारण एकच की लांनी लोकांना चम- 
त्कार करून दाखावेळे नाहीत. गोरक्षनाथासारख्या 
जीवन्मुक्तांनी जर र्‍चमत्कार केळे नसते, तर तेही 


अज्ञातच राहून गेले असते. या बाबतीत श्रीज्ञानेश्वर- 
महाराजांचे उदाहरण देता येईल, पैठणमध्ये रेड्यामुखे 
बट बोलवीपर्यंत ज्ञानेश्वर साधू म्हणून कुठे मानळे जातं 
होते १ पण त्यांनी रेड्यासुखे वेट-पठणाचा 'चमत्कार 
केला मात्र, साधू म्हणून त्यांची वीर्ती पसरली, आधु- 
निक कालातील स्वामी विवेकानंदांचे्च उदाहरण घ्या, 
प्रथम स्वामीजी श्रीरामकृप्णांना साधू मानण्यास तयार 
नव्हते. पण श्रीरामकृप्णांनी त्यांना असा काही 
चमत्कार दाखविला की श्रीरामकृष्णांच्या साथुत्वाबद्दल 
स्वामी विवेकानंदांची खात्रीच पटली. एवढ्यावरून रि 
लक्षात येईल की साधूंना ओळखण्याचे चमत्कार हे 
एकच साधन आहे. याचा अर्थ असा मात्र कोणी 
समजू नये की ' चमत्कार करतो म्हणून तो साधू आहे? 
असे म्हणायचे आहे. जीवन्मुक्तांची तात्विक लक्षणे 
हीच त्यांची खरी लक्षणे होत, यात शांका नाही, पण 
केवळ तेवळ्यावरून'च जगाला त्यांची ओळख पटेल असे 
नाही. पण चमत्कार हा मात्र डगाला साधूची ओळख 
वचट्डिशी पटवून देतो, चमत्कार हे जरी साधूचे व्यव- 
च्छेटक लक्षण नसले तरी साधू ओळखण्याच्या बाबतीत 
त्याळा एक अनन्यसाधारण महत्व आहे, हे कबूळ 


करावे लागेल. 


-->>< 


ऱ्या प्रवृत्तीतून'च अनेकदा भोंदूगिरीला वाव मिळतो. 


ततक ३.12. 


महाराष्ट्रांतील दुष्काळ 


लखक- 


-वक-चा, अ, दाभोठकर 


डॉ. मो. वि. पटवधन 


समाजवादाचे मृगजळ व भारत 


भारतास स्वातंत्य मिळून सतरा वर्षे झाो. तेव्हा- 
पासून आमची राजकीय गुळामगिरी जरी संपुष्ठात 
आली असली तरीपण पाश्चिमात्यांची आम्हावरी 
बौद्विक गुढामगिरी मात्र संपठी आहे असे दिसत 
नाही, शात्रांच्या वावतीत आज पाश्चिमात्य आमच्या 
मानाने फारच पुढारळेळे असल्याने त्यांचे ज्ञास्त्रीय 
सिद्धांत आम्ही सय आहेत असे ग्रह्ीत धरल्यास 
त्यात चूक नाही, पण सामाजिक, धार्मिक, आर्थिक व 
राजकोय बिषयावरीलही त्यांचे सिद्धांत आम्ही त्यांच्या 
शास्रीय सिद्धांताप्रमाणेच बेदवाक्य समजतो, यावरून 
बौद्धिक ब्रावतीत आम्ही त्यांचे अद्यापी गुलामच 
आहोत हे सिद्ध होते. 
जागतिक मतप्रणाली प्रमागे लोकशाहीची मूलभूत 
तत्वे ' सर्व मानव समान आहेत, पजापझुत्व; ख्ातंत्य, 
समता व विश्वबंधुत्व ' ही ठरलेली आडत इगळंड, 
अमेरिका, फ्रान्स इत्यादी पाश्चिमात्य राष्ट्र ज्यावेळेस 
यांच्या देशात असलेली राज्यसंस्थाच खरी लोकशाही 
आहे असे प्रतिपादन करतात त्यावेळेस ती लोकशाही 
वर दिलेल्या मूळभूत तत्वावर आधारल्रेढी असली 
पाहिजे असे आपण त्यावर स्वतंत्र वित्रार करून त्या- 
वरील निष्कर्षाप्रमाणे त्या खऱ्याच लोकशाही आहेत 
किंवा नाही हे न ठरविता, कवूळ करतो हे आमच्या 
बौद्धिक गुलामगिरीचेच द्योतक आहे. 

समाजवादाचे बाबतीतही तीच परिस्थिती आहे. 
समाजवाद, साम्यवाद इत्यादी आथिक सामाजिक 
रचना या माक्‍संच्या तत्वज्ञानावर आधारलेल्या आहेत 
व त्यांची मूलभूत मुख्य तत्वे श्रमावर जगणाऱ्या लोकांचे 


धनिक मालकांचे पिळवणुकीपासून संरक्षण करण व 
समता प्रस्थापित करणे ही आहेत. ही तत्ते समाजात 
झरयक्षात आणावयाची असल्यास मजूरांची सर्वाधिकार- 
शाही ( पाञ ण हाह 7०1९६६11६६ 3) 


स्थापन करून तिच्या तर्फे: (१ ) सर्व उत्पादनसाधने 
मजूरांची पिळवणूक थांब- 


कोणतेही विष्रम वर्ग नसलेला बगेविरहित समाज 
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( ९1६1९85 8०९९६१) स्थापन करण हा स्ययमार्ग 
माक्‍टीने सुचविठिटा आहे. 

किंत्रहुना ही ध्येय ज्या समाजाची नाहीत त्याना 
आपणास समाजवादी म्हणून घेण्णाचा अधिकारही 
पोहचणार नाही, रशियातील कम्युनिझम व इंग्लंड- 
मर्ध'ल सोदियाल्झिम ही या तत्त्वज्ञानाची दोन विर्द्ध 
टोके असून रशिश्रात समाजवाद जुळमान व तावडतोव 
प्रस्थापित करण्यात आठा, इंग्टंडमथ्य वरीळ तचे लोक 
दाही कावद्याच्या मार्गाने अर्थात 


सावकादा प्रस्थापित 
करण्याचा तेथील 


मज्ञूर पक्षाचा विचार आहे. 
भारतातील कॉँग्रेसपक्ष ज्यावेळेस येथे लोकशाही 
समाजवाद प्रस्थापित करावयाचा आहे असे प्रतिपादन 
करितो, पण त्याच वेळेस आम्ही येथे स्राजगी मालकी- 
सही मान्यता देऊ असते सांगतो त्यावेळेस त्यानी समाज- 
वादाच्या मूलभूत तत्त्वाचा विचारच केलेला नसावा 
असे म्हणणे भाग पडते. कारण श्रमिक घटकांची पिळ- 
वणूक जर संपूगीपणे थांबवावयाची असेळ तर उत्त्पादून- 
साधने खाजगी मालकीची कधीही असू नयेत हा 
माक्‍रांचा मूलभूत सिद्धांत आहे. 
ह्या प्रश्नाचा सर्वांगीण विचार करावयाचा झाल्यास 
पिळवणूक म्हणजे काय हे समजठे पाहिजे, पिळवणुक्ीची 
कल्पना मार्क्वच्या जादा नफ्याच्या सिद्धांतावर * 
(९ ० $पा]]प8 ४७1९) आधारलेढी आहे. 
हा सिद्धांत थोडक्यात असा मांडता येईल; एखादा 
माढक ज्यावेळेस कोणत्याही वस्तूच उत्पादन करतो 
त्यावेळेस साच्याजबळ असलेली संपत्ती तो उत्पादन- 
साधन, कच्चामाल व मजूरांच्या पगारा: 


श ( खर्चसंपत्ती ) > उत्पाद्य वस्तू --» 
अ? ( परत मिळाळेळी २ 
| री संपत्ती 
श* (परत मिळा, संपत्ती) - ॥ (खर्च झालेली कया 


" फायदा अगर नफा 
र्‌ यातीळ उत्पाद्य वस्तूवर खस 


वी शर नच झालेल्या संपत्ती 
पैकी, उत्पादनसाधने ब कच्चा माल यावर खक्चे 


समाजवादाचे मृगजळ व भारत 


झालेल्या संपत्तीत फारका फरक पडत नाही म्ह्णून 
त्यास स्थिर ग्वच ( ॥३९ ) व कामगारांच्या मजूरीत 
मात्र मज्ञरी कमीजास्त झाल्यामुळे फरक पडत असलेने 
त्यास बदलणारा खर्चे ( ४५५७७१९ ) असे म्हणतात, 
कामगाराची मज्ञरी त्याने कारखान्यात केलेल्या दहा 
अगर त्रारा तासाच्या कामाकरता असते 
, यातील मालकाने प्रथम स्थिर खर्चावर गुंतवलेली 
संपत्ती मज्ञर जे कारवान्यात काम करतो त्यातील पाच 
तासाच्या उत्मादनाच्या विक्रीपासूनच त्याला परत 
मिळते. मज्ञर जे राहिलेले पाच तास काम करीत राहतो 
त्यापासून उत्पादन झालेल्या वस्तूंच्या विक्रीमुळे माल- 
काला जी जास्त संपत्ती मिळते तोच त्याचा नफा होय. 
याचा अर्थ असा की मालकाला नफा जो मिळतो तो 
मज्ञरांच्या कामाभुळेच उत्पन होतो ब तो नफा मालक 
मजूरांच्या अज्ञानाचा फायदा घऊन आपल्याकडे ठेवतो व 
स्वतःच्या चैनीसाठी खर्च करतो. हा मालकाला मिळ- 
णारा नफा हीच मजूराची पिळवणूक होय. या नफ्यांच्या 
एकत्रीकरणानेच संपत्ती तयार हते. आज जगात जी 
सर्व संपत्ती दिसते ती अश्या मजुरांच्या पिळवणुकी मुळेच 
उत्पन्न झाळी. मालकास ही सवे संपत्ती अन्यायाने 
आपणाजवळ ठेवता आली याचे कारण म्हणज उत्पादन" 
साधने त्याच्या खाजगी मालकीची होती हे होव. ह्या 
काडया ळा हे [सून १ सं रक्षण ी मिळाने म्ह्णून 
वाद्यांचा आरोप 3 गग डीकाचोरी कम्य 
| आरोप आहे, है सर्व थांबवावयाचे असल्यात 
ब मजूरांची पिळवणूक नाहीशी करावयाची असल्या 
सवे उत्पादनसाधने मजूरांच्या मालकीची म्हणजेच 
राष्ट्राच्या मालकीची झाली पाहिजेत, अशी सवव उत्पादन- 
साधने राष्ट्राच्या मालकीची झाली व राज्ययंत्रणा 
मजूरांच्या हातात आली तसच मजूरांची पिळवणूक 
थांब्रेळ. थोडीसुद्धा कारखान्याची खासगी मालक्री 
राहिली तर मजूरांच्या पिळवणुकीचा नायनाट होणार 
नाही. यावरून समाजवाद व खासगी मालकी यांचे 
सख्य विळय़ाभोपळय़ा एवढे आहे हे स्पष्ट होते. 
तेव्हा कॉँग्रेस पक्षास देशातील मजूरवर्गाची पिळवणूक 
सर्वस्वी थांब्रवून समाजवाद प्रस्थापित करावयाचा 
अंसेळ तर त्यात कारखाने व उतादनसा थन यांची 
खासगी मालकी ठेवता येगार नाही व खासगी मालकी 
ठेबावयाची असल्यास थोडक्याप्रमाणात का होईना 


३१ 


प्रध्यापित समाज समाजवादी होणार नाही. यावरून 
कॉंग्रेस पक्ष ज्यावेळेस खासगी मालकी असलेली समाज- 
वादी लोकद्याही हिंदुस्थानात प्रस्थापित करावयाची 
आहे अश्ली घोषणा करतो त्यावेळेस तो समाजवादी 
तस्वज्ञानाचे अज्ञान तरी प्रदार्शित करतो किंबा तो 
अप्रामाणिक तरी असला पाहिजे असे वाटणे साहजिक 
आहे. तसेच मजूरांची सर्वाधिकारशाही प्रस्थापित 
होऊन सर्व उत्पादनसाधने राष्ट्राच्या मालकीची 
झाली की भजूरांचो होणारी पिळवणूक थांब्रेल हें 
माक्‍सीचे तस्वही रशिया चीन इत्यादी कम्युनिस्टिक 
राज्यपद्धतीकडे पाहता बरोत्रर नाही हे सिद्ध झालेले 
आहे. लोकशाहीमध्ये तत्वतः प्रथेक समाजघटक जरी 
राजा असला तरी प्रत्यक्ष राज्यकारभाराचे सवे अधि- 
कार काही थोडया लोकांच्याच हातात राहतात व नंतर 
या राज्यसंस्थेकडून मज्रांची पिळवणूक सुरू होते व 
तेथे राष्ट्रीय भांडवलशाही ( 8७६९ 0801091180) ) 
सुरू होते. या निवडून आलेल्या अधिकाऱ्यानी राष्ट्रीय 
उत्पादन सब लोकात समप्रमाणात वाढून दिल्यास 
कोणाचीही पिळवणूक होणार नाही. पण लोकांचे 
उत्पन्नात विषमता आल्यास उत्पन्नाचा जास्तीचा भाग 
हा पिळवणूक या नामामिधानास पातर होईल. अशी 
वगारातील आत्येतिक विषमता आज रशिया चीन 
आदी समाजवादी राष्ट्रात प्रचलित आहे. ही राष्ट्रीय 
पिळवणूक तेथे हछी चाळू असलेने त्यास राष्ट्रीय मांड- 
बलशाही म्हणगे जरूर आहे. या कम्थूनिस्टिक राष्ट्रीय 
भांडवल्याही, सर्वाधिकारशाही स्वरूपाचा असन 
दृष्टीने राष्ट्रीय भांडवलद्याही अत्यंत 
कशाही भांडवलशाहीत घनिक अगर 
अन्याय केल्यास या दोघाना 
न न्याय मिळविता येतो. 
छोकद्याही राज्यसंस्था धनिक व क की . 


ल्यास या दोघांना ए. 
क्रमण क्रू लागल्य़ास | त की 
संस्था बदलता येते पण मज्रांच्या सर्वाधिकारशाहीत 


[९ वाढ० कीय!) ठा 09९ 07०९६४९) मालक 
ज्यशक्ति एकच असलेने मजूरांना त्यांच्यावर 
या रिमार्जन घेगे अदराक्यप्राय 
जर हा परत गुलाम होतो. 
आज मजुरांची पिळवणूक व सामाजिक विषमता 

ळर री मे इंग्लंड या राष्ट्रा- 

या दृष्टीने रशिया, चीन, अमेरिका व इंग्ढंड या राक्‍्वा 


नवभारत 


तीळ समाजात काहीही फक नाही व या नंतरही केव्हा 
फरक पडेळ असे दिसत नाही. 

प्र्येक राष्ट्रात उत्पन्न होणारी संपत्ति तेथे माळक 
मज्ञर ही संस्था असेतोपर्यंत मालकाकडून होणाऱ्या 
मजुरांच्या पिळवणुकीपासूनच उत्पन्न होते असा 
मातेचा मूळ्भूत सिद्धांत आहे. आज पाश्चिमात्य राष्रात 
खाजगी मालकी व रदिया, चीन आदी समाजवादी 
दे्यात राष्ट्रोय मालकी (५६५६६ ०८]॥६॥॥ ७ ७) असलेने 
तेथे उत्यन्न होगारी सर्व संपत्ति मजुरांच्या पिळवणुकरी- 
वरच तब्रार झालेली आहे असा निष्कडी काढण्य़ाशिवाय 
गत्यंतर नाही, यावरून असे म्हणता येईळ की भांडवट- 
शाही अगर समाजवादी ढोकशाहीत मज़ञरांची पिळवणूक 
थांबविणे अद्यापी कोणासही दाक्य झाळेळे नाही व पुढे 
शक्‍य होईड असे दिसत नाही. 


फक्त सरबोंद्यवादी तत्वज्ञान प्रस्थापित झाळे तर 
मात्र सवौदय समाजात पिळवणूक राहणार नाही. 
कारण तया समाजात प्रसचेक मनुष्य आपणास लागणाऱ्या 
* वस्तू आपण स्वतः उत्पादन करतो. पण या तत्वब- 
श्ानावर उभारढेला समाज अंत गरीब अंसेळ व तो 
स्वसंरक्षणक्षम नसलेने थोड्याच वेळात परतंत्र व 
गुलाम होईल 

तेव्हा जिवंत प्रभाबी व स्वतंत्र समाज प्रस्थापित 
करावयाचा असेळ तर तेथे श्रमविभागावर उत्पादन 
होणे जरूर आहे व अक्ल श्रमविभाग व्यवस्था ज्या 
समाजात आहे तेथे मजूरांची पिळवणूकही होणारच, 
कारण त्याशिवाय संपत्ती तयार होणार नाही व संपत्ति- 
शिवाय समाजाला जीवनमानात वाढ व स्वसेरक्षण- 
व्यवस्था करता येणार नाही, 


यावरून एक असा ठाम सिद्धांत मांडता येई. 


व इ्ळ्की 
कोणतीही सुधारली प्रभावी स्वतंत्र व संमृद्ध समाज- 


व्यवस्था प्रस्थापित कराव 
पिळवणुकीवरच आधारलेली 
थांबविता येणे दाकय नाही. 


जरूर आहे, पण असे केर 
गणार्‍्या अंत:पेरणा ( पा्िंदहए७) नाश होतो ३ 
रशियाच्या उदाहरणावरून दिसून आले. रशियन गनी 


क्रांती इ. स, १५१५ साळी झाली. त्यावेळेस वरील 
तत्तवाप्रमागे लनिन ट्राटूस्कीसकट स्व ळोकांनी स्वार्थ- 
त्यागपूवक मजुराइतकाच पगार व्याववाचे ठरविळ, पण 
यामुळे उत्पादनातील अंतःम्ेरणा नाहीयी झाळन धान्य 
व यांत्रिक उत्पादन यात इतकी आर्‍्येतिक घट आली 
की छेनीनठा परत पगार कमीजास कलून सांपत्तिक 
विप्रमता म्हणजच मजञरांची पिळवणूक परत प्रस्थापित 
करावी लागली, तेव्हाच क'गताही पुढारळेळा स्वर्तंत्र 
समाज मजुरांचे थिळवणुकीशिवाय जगण डाक्य नाही 
असे दिसून आले, 


यावरून मा्कशचा मत्ुगांची पिळवणूक थांत्रवाव- 
याची असल्यास राष्ट्रातील सर्य उत्पादनसावन राष्ट्राच्या 
मालकीची झाली तरच साध्य होईल हा समाजवादाचा 
मूळयूत प्रथम सिद्धांत प्रस्यक्षात आणणे अशक्य आहे 
असे सिद्ध झाले 

तसेच मार्क्सचा समाजवादाचा दुसरा मूलभूत 
सिद्धांत म्हणजे बग विरहित समाजरचना प्रस्थापित 
करणे हाही वरील कारणामुळे अदाक्य आहे. हे स्पष्ट 
होते. दवाय सवे माळक ( ७०ए॥९०६९ ) नाहीसे 


करून फक्त मज्ञराच्या (०1९७४९ ) एकच वग 
असळेळा वर्गविरहि 


टत समाजञ प्रस्थापित करणे हेही 
अशक्य आहे. मालक (७०्पा'४९०६९) याची व्याख्या 
“ज्याच्या जवळ उत्लादनसाधने आहेत किंवा उत्पादन- 
साधने विफत घेण्याइतकी संप्रति आहेव जो दुसर्‍याच्या 
अमावर आपले जीवन व्यतीत करतो तो? व मर 
(7०1९08111६ ) म्हणजे ' जो आपल्या श्रमावरच 
आपले जीवन चालवितो तो? अशी या दोन शब्दांची 
माक्‍सन व्याख्या केळी आहे. म्हणजे मालकर व मजञर 
वांच्यातील फरक ठरविण्याचे मार्क्सचे परिमाण त्यांच्या 
अंतगत योग्यतवर ठरलेले नसून बाह्य गुणावर ठरलेले 
आहे. यामुळे एखादी व्यक्ती मालक व मजूर या दोन्ही 
व्याख्येत एखादी मोडण्याचा संभव आहे. एखादा मजर 
॥गरणीत काम करत असतो त्यावेळेस तो आपल्या 
श्रमावर जगत असलेने मजूर * ( फा 


असतो पण तोच घरी आल 
जगणारा असलेने 


समाजवादाचे मृगजळ व भारत 


नोकर चाकर ठेवून त्यांचेकडून घरकाम घेत असलेने 
तो मालक ( 30०५1४९०३९ ) होतो. यावरून एकच 
मनुष्य एकदा 'माळक'* व एकदा "मजूर (8०पा'४९- 
०5९ & 7?10169॥१९) होत असलेने त्याना ब्रिरवळ 
ब बादशाहा या गोष्टीतील “सासरा ज जावई ' यांना 
जसे निरनिराळे करणे अदाक्य झाले त्याप्रमाणे मालक 
व मज्ञर यांना निरनिराळे करणे अद्याक्य आहे. यामुळे 
फक्त मज्ञरांची वग विरहित समाजरचना प्रस्थापित 
करावयाचे वेळेस मालकांना मजूरापासून निराळे 
करून मालकांना नाहीसे करावयाचे ठरेळ त्याविळेस 
त्यांना निरनिराळे करणे शाक्य नसलेने, वगे विरहित 
समाजरचना ही प्रस्थापित करणे सवस्वी अशक्य आहे. 

तसेच वूड्यो-मोलेटेरियिट, मालक-मजूर, श्रीमंत- 
गरीव्र या सामाजिक कल्पना कार्यमय समाज- 
घटकांच्या असून त्यामधील दोघांचे अस्तित्व, एका 
नाण्याच्या दोन बाजू (1९00 ४0ते ४७] ) प्रमाणे 
एकमेकावर अवलंबून आहेत. माळकर असला तरच 
मजूर ब मजूर असला तरच मालक अस्तित्वात येतो. 
नाण्याचे हेडपासून टेळ निराळे करणे जसे शक्‍य 
नाही व तसे करण्यास्तव नाण्याचे मध्येतरी विभाग 
केल्यास जसे हेड असलेल्या भागास टेल व टेळ अस- 
लेल्या भागास हेड आपोआपच उत्पन्न होते त्याप्रमाणे 
मालक-मजूर, श्रीमंत-गरीव, बूरर्वा-प्रोळेटेरियेट या 
सामाजिक घटकांचे आहे. त्याना विभागणे शक्‍य 
नाही, पण जत्ररदस्तीने त्यांच दोन विभाग केल्यास 
त्या विभागलेल्या घटकास दुसरा निराळा विरुद्ध भाग 
आपोआप उत्पन्न होतो. यामुळे या सामाजिक घटकांची 
विभागणी करणे अदाक्य़ आहे. तसेच कोणतेही कार्य 
सुरू व्हायच असल्य़ास समाजातील व्यक्तींचे वाप्रमाश 
बग पडल्याशशिबाय कार्यच सुरू होत नाही. 

या सवे विवेचनावरून असे निष्कर्ष निघतात की 
जगातील कोणताही सुधारळेला व जीवनमान डभ्च 
असलेला समाज- समाजवादी अगर मांडवळाही हा 
मजूरांची पिळवणूक झाल्याशिवाय अस्तित्वात राहू 


> ळे फ्क्त 
शकत नाही. तसेच मालक सलेळा असा 
माज ( 6०18891688 


मज्ञूरांचाच बनंळेळा वर्गविरहित सम" ्‌ 
80९९0४) प्रस्थापित करणे हे संपूणपण अशक्य आहे. 

जगन्मान्य झालेला समाजवाद भारतात स्थापन 
करावयाचा झाल्यास तो शास्रीय मूलभूत तत्त्वावर 


आधारलेला आहे किंवा नाही हें ठरविणे अत्यंत जरूर 
आहे. पण बुद्धिप्रामाण्याच्या निकप्रावर त्याचे विवेचन 
केल्यास तो वरीलप्रमाणे अशास्त्रीय व अशक्य ठरतो, 
आज रशियासह सवे जगात वर्गविरहित व मज्राची 
मिळवणूक नसलेला असा एकही समाज अस्तित्वात 
नाही. तसेच सर्वोदयवाद्याना हजारो ग्रामदाने मिळून 
व शिवाय भारताची राज्यशक्ति व संपत्तीचा पाठिंबा 
असूनसुद्धा एकही ग्रामात वर्गविरहित समाजरचना 
अद्याप प्रस्थापित करता आलेली नाही. या सर्वांवरून 
वर्गविरहित समाजरचना अशक्य या वरील विवेचनास 
पुष्टीच मिळते. तेव्हा या सव गोष्टींचा भारताच्या 
प्रजेने समाजवाद अंगीकार करणेचे अगोदर विचार 
करणे अत्यंत जरूर आहे. बुद्धिप्रामाण्याचा निकष 
मात्र भाराने समाजबादाचा - तो अशक्‍य असलेने - 
अंगीकार करू नये असाच आहे. सव समाजवाद्यानी 
वरीळ आक्षेपांचे खंडन करणे जरूर आहे. तसे त्यानी न 
केल्यास भारतीय प्रजेनेही समाजवादास नकार देणे क्रम- 
प्राप्त ठरते, 

पाहिचमात्यांच्या बौद्धिक गुलामगिरीच्या दफनावर 
आधारलेल्या वरीळ विचारमंथनातून दोन निष्कर्ष 
निघतात : (१) सामाजिक पिळवणूक बिलकूल 

नसलेला असा अस्संत प्रगत व संपन्न समाज निर्माण 

करणे शक्‍य नाही. (२) मार्क्सचा वर्गविरहित समाज 

अस्तित्वात येगे अशक्य आहे. हे दोन्ही निष्कष 

अत्यंत आश्चर्वकारक व धक्का देणारे आहेत. आज 
भारतात समाजवाद प्रस्थापित झाला पाहिजे असे 

%. लोकांचे व पक्षांचे मत आहे. पण 
प्रमाणे आभासात्मक असेल 
तर भारताचे समाजवाद प्रस्थापित करण्याकरिता केलेले 
सर्व श्रम फुकट जाणार आहेत, भारतातीळ बुद्धिवादी 
म्हणून अभिमान बाळगणाऱ्या विद्वानांनी “ पाश्चिमात्य 
बाबावाक्गी प्रमाणम्‌ ” ही जाणीव टाकून टकून 
स्वथंप्रश्ेने वरील निष्कर्षांचा विचार करावा व ते निणेय 
पटल्यास भारतात समाजवादास कायमची मूठमाती 


शेकडा ९९ 
समाजवादच जर मृगजळा: 


देण्याचा निश्चय करावा, त्याऐेबजी भांडवलशाही 
ज प्रत्यक्षात आहे. तिचा 
[ची बैठक व भारतीय 


नबीन समाज निमितीची 


कल्याणकारी लोकशाही आ 


स्वीकार करावा अगर त्या मूल्य 


तत्वज्ञान यावर आधारलेल्या 
खटपट करावी. 
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न, भा. ५ 


श्री. प्र, रा. देशमुख 
प्रक्ाते प्राकृत 


संस्कृत मूळ की प्राकृत मूळ हा वादाचा प्रश्न 
आहे. सामान्यतः असा समज आहे की संस्कृत ही 
प्रकृती व त्यापासून देशमिन्नत्वाने व उच्चारभिन्नत्वाने 
निरनिराळ्या विकृती होऊन भिन्नभिन्न प्राकृत भापा 
निर्माण झाल्या व त्यापासून परस्परापासून अगदी वेगळ्या 
दिसणाऱ्या वोळभापा निर्माण झाल्या. प्राकृत आणि त्रोट- 
भाषात कदाचित्‌ अपभ्रंशाचा मवळा दुवा असण्याचा 
संभव आहे. परंतु तो प्रश्न येथे तितकासा महत्वाचा 
नाही, वेथे ज्या महत्वाच्या प्रश्नाचा विचार करावयाचा 
आहे तो मूळ प्रकृति पाकृत की संस्कृत हा आहे. 
सामान्यतः बहुसंख्य पौर्वात्य ब पाउच्यातत्य विद्रान 
तसेच प्राकृत व्याकरणकार आणि सामान्य लोक मूळ 
पक्षांत संस्कृत असून तिच्यातून भिन्नभिन्न प्राकृत 
निर्भाण झाल्या असे मानतात, हा समज बरोवर आहे 
अथवा नाही वाचा येथे विचार करावयाचा आहे. 
प्राकृत व्याकरणकारांचेही 


संस्कृत प्रकृति हेच मत 

सुरवातीसच हे स्पष्ट केळे पाहिज की संस्कृतचे 
जते स्वतंत्र आणि मूळ व्याकरण आहे तसे प्राक्रतचे 
नाही, प्राकृत व्याकरण बहुतेक संस्कृतभापी यांनी 
संस्कृतच्या अनुष्ठाने संस्कृत शब्दांची रूपे प्राकृत- 
मध्ये कशी व कोणत्या नियमाने होतात हे दाख- 
विण्यासाठी लिहिळी आहेत. त्यात प्राकृत भाषेचा 
स्वतंत्र आणि मूलगामी विचार नाही. हो व्याकरणे 
मुळ प्रक्राते संस्कृत आहे अस गृहीत घरून संस्कृत 
शब्दांची ख्पे प्राक्ृतमध्ये क्ली होतात ब्रती ज्या 
नियमाने होतात ते दाखविण्यासाठी लिहिली असल्या- 
ळ प्राकृत भाषेचे त्र ८ करण झट 
- अळी भाषेचे स्वतंत्र व्याकरण हेणून त्याना 

पाझतप्रकाशात वररुचीचे मूळ प्र 
मत आहे याचा थोडक्यात विचार क 
माकृत भाषेत म्हणजे महाराष्ट्री, 
आणि 


कितिवद्दढ काय 
रू निरनिराळ्या 
पशाची, मागधी 
“पा भाप्रेत काही 
आहे; आणि जे थोडे 


फरक आहेत ते उच्चाराने आहेत. ग्हणून वरखर्चाच्या 
याकृत पकादयात महाराष्ट्री भाषेचा विचार पहिल्या 
आठ परिच्छेदात केला आहे. नवऱ्या परिच्छेदात 
निपातांचा विचार केला आहे. पुढील तीन परिच्छेदात 
प्र्येकात अनुक्रमे वेश्याची, मागधी व शोरसेनी या 
प्राकृतांचा विचार केला आहे. पेश्याची आणि मागधी 
यांची प्रकृति शोरसेनी सांगितळी आहे. म्हगजे पैज्राची, 
मागधी आणि शोरसेनी ह्या तिम्ही भाषात थोडेसे 
फरक असले तरी त्या एकच आहेत. माराव्या परिच्छे- 
दात वररुचीने श्योरसेनांचे अगदी थोडे म्हणजे ३१ 
फरक सांगून ' शेष महाराष्ट्रीवत्‌ ? म्हणजे उरलेल 
महाराष्ट्रीसारत्रे असे म्हटले आहे. याचा सरळ अर्थ 
असा की वरील प्राकृत भाषात थोडेसे भिन्नत्व असले 
तरी त्या मुळात एकच असाव्या. म्हणजे मुळात फक्त 
दोन भापा उरल्या एक संस्कृत व दुसरी प्राकृत, 
वररुचीने महाराष्ट्रचे संस्कृतपासून काहीसे भिन्नत्व 
दाखवून “ शेपः संस्क्ृतात्‌ ” म्हणजे उरले संस्कृता- 
तून असे म्हटळे आहे. शौरसेनीबहळ '* प्रकृति 
संस्कृतम्‌ ” म्हणजे प्रकृति संस्कृत असे सुरवातीलाच 
सांगितळे आहे. पैशाची आणि मागधी यांची प्रकृति 
शोरसेनी सांगितली आहे हे वर आलेच आहे, अर्थातच 
त्यांचीही प्रकृति पर्यायाने संस्कृत झाळीच. याचा 
निष्कर्ष असा की वररूची प्रक्रति संस्कृत ब विकृति 
पाकृत मानतो, हेमचंद्राचेही तेच मत आहे. प्रकृति 
संस्कृत असून तिच्यापासून प्राकृत निर्माण झाली 
अस त्यांचे म्हणणे, वररुची आणि हेमचंद्र 
भ्रष्ठ प्राकृत व्याकरण करणारांच्या मते प्रक 
वे विक्काति प्राकृत, बहुसंख्य विद्वानांचा तसाच सामान्य 
लोकांचाही हाच समज आहे हे वर निदेशिले आहेच. 
त्याचा थोडा तपशीलवार विचार करू 


ति संस्कृत 


प्रकृति संस्कृत असा समज 
प्रकृति संस्कृत असास 
असलेला आपण पाहिला, 


होण्याची कारणे- 


मज फार प्राचीन काळापासून 
तो प्राचीन काळीच होता 
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द्वारा प्राज्ञपाठश| 


शाळामंडळ, वाई 


प्रकृति प्राकृत 


श्र 


असे नव्हे तर आधुनिक वि 


दू्वानही तसेच मानतात 
त्यामुळे ते तसे असावे 


ते असे मानण्यास पुरावा 
६ 7९8] ि४९ ९१10९10९0९ ) निर्माण होतो, 
हा समज तरोवर अथवा स्वाभाविक नाही हे दाख- 
विण्यापूर्वी असा समज का निर्माण झाला हे. पाहूणे 
प्रस्तुत आहे. 


भारतात आये येण्यापूर्वी तेथे एवादी भ्रप्ठ संस्कृती 
असावी, याची कल्पना भारतीय अथवा पाश्चाच्य 
विद्रानाना भारतभूमीवर सिंधुसंस्कृतीचा शोध लागे- 
पावेतो नव्हती. सिंधुसंस्कृतीचा शोध लागल्यानंतर 
भारतात आर्याच्यापूर्वी तटबंदीच्या शहरांची फार 
मोठी संस्क्रती होती हे उघड झाले. सिंधुसंस्कृतीतील 
लोक श्रेष्ट व्यापारी असून त्यांचा समुद्रावरून सुमर- 
पसत ब्यापार चालत होता, त्यांच्याजवळ सोने सपे 
व मोल्यवान दगडांची अगणित संपत्ती होती, त्याचे 
पद्युधन विपुळ होते. ते कालध्यांच्या साह्याने खूप 
पिके काढीत. ते सुसंस्कृत असून त्याना देव व घम 
होते, त्यानी तत्कालीन उद्योगधंदे ब कला उच्च 
शिख्खरावर पोहोचबिल्या होत्या, लिपी शोधून काढ- 
ण्यात ते कदाचित्‌ जगात पहिळे असतील. त्यांची 
लिपी आणि भाषा सुमेरप्येत पसरली होती. आयांनी 
त्यांची तटवैदीची बाहरे फोडून टाकून त्यांच्या संस्क्रतीचा 
विनाद केला, विनाशानंतर सहजीवनाचा काळ सुरू 
झाला व संमिश्र संस्कृती निर्माण झाली. हछी प्रचलित 
असलेली हिंदुसंस्कृती संमिश्र संस्कृतीचे उत्क्तांत रूप 
माणावर कायम 
लन्ध झालेल्या 
वर्णनाशी व 


आहे असा चुक्रीचा समज प्रचलित होता 
बाबतीत तीच गोष्ट खरी असण्या ह 
आयांची संस्कृत भाषा फार प्राचीन आहे. आव 
मारतात येण्यापूर्वी तेथे कोणतीही छ 
नसावी आयांची संस्कृत भाषा 
असल्यामुळे व तिचे भारताती 
साम्य असल्यामुळे तीच मूळ भा 


भाषा व बोलभाषा संस्कृत भाषेतून निघाल्या असाव्या 
असा समज होणे अगदी साहजिक आहे. 


तसा समज होण्यास दुसरेही कारण आहे. ते 
भारतातील प्राकृत भाषेचे संस्कृतशी असलेले साम्य 
होय. हे साम्य इतके जास्त आहे की संस्कृतातील ९० 
अथबा ९५ प्रतिद्दात शब्द प्राकृतात आहेत. शिवाय 
संस्कृत भाष्रेत उत्तमोत्तम शब्द, मूलगामी व्याकरण 
असून ती सर्व धार्मिक विधीत आणि दिष्ट ब्यवहारात 
उपयोगी येणारी भाषा असल्यामुळे व तिच्या मानाने 
विकृत दिसणारी, साधीसुधी, व्याकरणाचे पाश नसलेली 
व प्राय; स्त्रिया व शूट्ट यांनी बोलली जाणारी प्राकृत 
भाषा आयांची सत्ता भारतात प्रस्थापित झाल्यावर 
तेथीळ कमी प्रतीच्या लोकांनी ब स्त्रियांनी तयांची श्रेष्ठ 
माषा घेऊन विकृत करून प्राकृत बनविली असावी 
असा समज होणे अगदी स्वाभाविक होते, असा समज 
फार प्राचीनकाळी निर्माण झाला व तो आजतागायत 
कायम आहे, 


संस्कृत आणि प्राकृत मुळात एकच भापा- 
संस्कृत आणि प्राकृत भाषेत फार मोठे साम्य आहे. 
संस्कृतची विक्रती होऊन प्राकृत निर्माण झाली म्हणणे 
काय किंवा प्राकूतवर संस्कार करून संस्कृत निर्माण 
केली म्हणगे काय दोन्हीत एक गोष्ट गृहीत आहे की 
त्या दोन भाषांचा अन्योन्य संतरध आहेव दोन्हीतही 
फार साम्य आहे. प्राहृतात संस्कृतातील ९० अथवा 
९५ प्रतिशत राब्द असल्याचे वर आलेच आहे. 
प्राकृत आणि संस्कृत यांच्यात प्रामुख्याने जे फरक 
आहेत ते उच्चाराचे आहेत. प्रादतात क करले 
आगि औ हे स्वर नाहीत. काही अगदी थोड्या 
नियमांच्या साह्याने प्राकृतची संस्कृत रूपे कशी होतात 
अथंबा संस्क्रतची प्रादत रूपे कशी होतात हे 
दाखविता येते. मुळात दोन्ही भाषा एकच असून 
मख्य फरक उच्चाराचे आहेत. त्याशिवाय प्राकृत 
आगि संस्कृत यात जे फरक आहेत ते संस्कृतात संधी, 
गुण, बृद्धी, द्विवचन, आत्मनेपद इत्यादी क मुर 
असलेल्या गोष्टी आहेत त्या प्राकृतात नाहीत त य 
तसेच प्राकृतात दशालकारां 
वाळविणे फारच सोपे. 
सांगावयाचा तर, 


न्रीही भानगड नाही 
दोन भाषांचा फरक 


भाषा काहीशा वेगळ्या 


नव 


उच्चारांची, थोडे जास्त स्वर आणि 
व्याकरणाच्या वंधनाने करकरून जखडलेली संस्कृतभापा, 
ब साधी सुटसुटीत व्याकरणाचे पादा नसली, उच्चार 
करण्यात सुकर अदी प्राकृत भापा असा सांगता 
येईल, भापेतील शब्द एकच असून उच्चारात फरक 
कसे होतात हे एखादे सूत्र घेऊन पाहू, प्राकृत प्रकाशा- 
तील “ देत्यादिष्वई ग्र 


_1 
अर्थ देत्य आदी शव्दात 


व्यंजने असलेली, 


असे एक सूत्र आहे. त्याचा 

“ऐ% च्या ऐवजी '।£” 
होतो, जते देत्य, चैत्र, भैरव, स्वैर, वेदेश, वेदेह, 
कैतव, वैशाल, वेशिक, वैद्दाग्पायन इत्यादी शब्दांचे 
अनुक्रमे दइच्चो, चइत्तो, भइरवो, स इर, वडर, 
वइ्देसो, वइदेहो, कइअवो, बइसाहो, वददसिओ, बइसेपा- 
अणो, असे प्राकृत दाब्द होतात, वरील दाव्दावरून 
एक गोष्ट व्यानात येईळ की प्राकृतातीळ आगि संस्कृता- 
तीळ शब्द एकच असून फक्त उच्चारात मिन्रता आहे. 
जथे प्राकृतात दइच्चो आहे तेथे संकृतात दैत्य होतो. 
अइच्या संथीने ए होतो ब एचा संस्क्रतात ऐ होतो. 
म्हणजे प्राकृतात संधी आणि एऐ. हा स्वर नाही ते 
संस्कृतात आहेत, करचितू प्रसंगी एखाद्या दुसऱ्या 
शब्दाचे रूपही वेगळे होते. जपते स्तंभ: चा खंत्रो वगरे, 
परंतु वास्तविक. तोही उच्चाराचाच फरक, अशी 
संस्कृत आणि प्राकृत वास्तविक एकच भाषा आहे. 
सुख्यप्रश्न आहे तोहा को संस्कृतची ब्रिकृती होऊन 
प्राकृत निर्माण झाढी की याकृतवर संस्कार करून संस्कृत 
झाली, त्याचा थोडा विस्ताराने विचार करू, 


म्राझतातून संस्कृत कशी निर्माण झाळी | 


केचा वाचताना एक गोष प्रा 
ती ही की कचा जितक्या जुन्या 

आहेत. जसजसे अलीकडे 
संस्कृत प्रचर होतात, त्रक्् 
म्हणजे संधीचे नियम उ 
पणाने पाळले आहेत. 
संस्कृतचा आत्मा अ 


मुख्याने लक्षात येते 
तितक्या प्राकृतप्रचर 
यावे तसतशा तनया जास्त 
[तील वब्याकरणाकडे पाहिले 
गगदी अद्यावत असून काटेकोर- 
योग्य उच्चारण व संधी हाच 
सलेळा दिसतो. क्रियापद 


भारत 


उच्चाराचे व संधीचे नियम जरी पूर्णत्वास गेले असले 
तरी प्राक्ूतपासन मिन्न दिसणाऱ्या इतर गोष्टी पूर्ण 
झालेल्या दिसत नाही, वेदात द्रिवचन आहे. यावरून 
एक गेष्ट दृष्टीस पडते की क्रचांच्या काळी संस्कृतीकरण 
वंरेचते झाळे असले तरी पपी झाले नव्हते. ते वेोत्तरही 
वराच काळ पर्यंत चाळू होते. या सामान्य गोष्टीवरून 
एक गोष्ट स्पष्ट दिसतेती ही की क्रग्वेदात सेकलित 
कैढल्या अज्ञा निर्मितीच्या फार पूर्वी प्राकृतचे संस्कृती- 
करण करून वेगळी भाप्ा करण्याची क्रिया सुरू झाली 


असाडी, हो भापा. निर्माण होण्याचे मुख्य कारण 
आयांची यज्ञपद्धत होय असे दिसते. यज्ञात, कचा 


स्वण्यात ब शिष्ट व्यवहारात उप 
तत्कालीन प्राकृत व्रोळभाधेतील दाळ 
आर्यांनी स्वतःची वेगळी 
असे दिसते. 


योगी पडण्यासाठी 
दाना संस्कार करून 
भापा निर्माण केली असावी 


क्रचातीळ पुरावा 

या तर्काला ञड्चात फार महत्वाचा आधार आहे. 
क्रख्बेदातील १० व्या मंडळातील ७१ व्या सूक्तातील 
पहिल्या चार क्रचा फार महत्वाच्या आहेत. त्यातील 
केचा १०७१-११ चा अर्थ असा: “हे वृहस्पते जी 
नामथ्येयात्मक वाचा प्रथम प्रारिली त्यामधील जे काही 
भ्र्ठ पापरहित ज्ञान होते ते गुत होते. ” याचा अर्थ 
प्रथम नामथ्येयात्मक भाषा होती यात कचा रचण्या- 
साठी व यज्ञात उपयोगात आणण्यासाठी शब्द नम्हते. 
नेश्वा १०-७१-२१ चा अथे असा “ यवाच्या 
डाह्यापासून सत्तू करतात, त्याप्रमाणे धीर पुरुषांनी 
मनाने वाचा केली. ती सख्यानी सख्याकडून जाणली, 
या वाचेच्या ठिकाणी कल्याणकारक सोंदर्य ठेवले 
आहे. सखा याचा अर्थ ज्याना सारखेच सांगाबयाचे 
असते असा आहे. या कचेतीळ ' सक्‍्तुमिव ? शब्दा- 
वराळ सायणाचे भाष्य फार मह्त्वाचे आहे म्हणून ते 
यथे उद्॒‌घृत केळे आहेते असे; “ 


क री यथा कग्चित्सक्तुं 
र ग डी त चाब पुनाति तद्वत्‌ प्रकृतित; प्र ब्दानुर 
स्पांची व आत्मनेपद परस्मैपदांची घरीच गट्धत दिसते रभ का १ त मगपतज "तुत. 
क भक 3 न ी "ज्याप्रमाणे सक्‍्तु धुऊन युद्ध करतात त्या 
१, बुहस्पते प्रथमं वाचो अग्र यल्ैरत नामवेये दुघाना; | 
यदेषां श्रेष्ठ यदरिप्रमासीत्मेणा तंदेपां निहित गुहाविः | 
३. सक्तुमिब तितउना पुनम्तो यत्न धीरा मनसा वाचमक्रत | 
अत्रा साय; सख्य 


नि जानते मदरेपां ळ 


दमीर्निहिताधि वाचि | 
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प्रकृति प्राकृत 


प्रमाणे प्रक्ृतीतून प्रत्ययातून शब्दांना चांगल करून 
घरेऊन, ? यव भाजून जशी सत्तु बनवितात तसे मूळ 
प्रकृतीतीळ शाब्दावर संस्कार करून धीर पुरुषांनी 
वाचा तयार केली. कज्वचा १०-७१-३१ चा अथे 
असा “ यज्ञाने वाचा पदवीस चढली, क्रषीत 
प्रवेशा केलेल्या तिळा सात त्रचाकारांनी प्राप्त 
करून घऊन पुष्कळ ठिकाणी सांगितली आणि तिला 
सचांगळी नवीन केळी, ” क्रषरीमध्ये प्रविष्ट झालेल्या 
वाणीला घेऊन सात क्रचाकारानी चांगली नवीन 
करून पुष्कळ ठिकाणी सांगितली, यज्ञामुळे वाचा 
पदवीस प्राप्त झाली. क्रचांच्या काळीही नवीन यशा- 
साठी निर्माण केळेळी भाप्रा सर्वाना कळत नव्हती, 
त्र. १०-७१-४" चा अर्थ असा : “ कुणाला पाहून 
देस्रील बाचा दिसत नव्हती. कुणाला ऐकून देखील 
ती ऐकू येत नव्हती. कुणाला ती सुंदर वस्त्र परिधान 
केलेली कामुक झालेली पत्नी-पतीला आपले शारीर 
उघडे करून दाखवीत होती ( आपडा अथे विषद 
करीत होती. ) ? 

वरील त्रश्नचा फार महत्वाच्या आहेत. क्रचांच्या काळी 
यज्ञात उपयोग केलेल्या संस्कृत भाष्रेत्रह्दळ काय कल्पना 
होती ते त्यात सांगितळे आहे. प्रथम नामध्येयात्मुक 
साधी भाषा होती. तीत त्रज््चातील भ्रष्ट ज्ञान नव्हते. 
धीर पुरुषांनी यवावर संस्कार करून जशी सत्तू बन- 
वितात तशी मूळ प्रकृतीला संस्कार करून वाचा 
बनविली, ही कप्रीत प्रविष्ट झालेली भाषा सात 
क्रचाकारानी प्राप्त करून घेऊन चांगळी नवीन करून 
पुष्कळ ठिकाणी नेऊन पुष्कळांना शिकविली, अशा 
प्रकांर यज्ञामुळे भाष्रेला श्रेष्ठत्व आले व यज्ञात 
उपयोग करण्यासाठी श्रेष्ठ भाषा निर्माण झाली. त्या 
काळी ही भाषा सर्बांना कळत नव्हती. अश्याप्रकार 
मूळ मातून यज्ञात उपयोगास आणण्यासाठी संस्कृत 
भाषा कशी निर्माण झाली याबद्दल सांगितले आई. 

बरीळ तचा आपण केलेल्या तर्काला पूण आणा 
देतात. प्राचीन काळी रद्धियापासून भारतापसत लोकांची 
बोळभाषा प्राकृत होती. तिच्यावर संस्कार करून 
आर्यांनी यज्ञात उपयोगास यावी म्हणून स्टेन न 
१4.:041:000000 न ओड 


३, यक्षन वाचः पदर्वीयमायन्‌ ता 
तामामृत्या व्यदर्धः पुसत न 
४. उतत्वः पश्यनन द्द्रा वाच प्त डत 

उतो त्वस्मे त्वे १ वित जायेब पत्य उशर 


तयार केली. तड्चानिर्मितीचा व्याप जसजसा वाढत गेला 
तसतशी संस्कृत भाषाही वाढत गेली, ती इतरे जनांच्या 
बोलभाषेपेक्षा वेगळी झाली. तिला वेगळी करण्या- 
साठी व्याकरणाचे काटेरी कुंपण निर्माण झाले. 
निरनिराळ्या उच्चारासाठी काहीसे वेगळे स्वर व 
कचचित्‌ व्यजने निर्माण झाली. उच्चारात स्पष्टपणा 
ब जोर उत्पन्न करण्यासाठी ष, श॒ सारखी व्यंजने 
निर्माण झाली, आर्याचे त्रचातील पुष्कळ देव जोड 
देव आहेत, त्याच्या उछ्लेखासाठी द्विवचन निर्माण 
झाले. अशा प्रकोरे संस्कृतचा विस्तार झाला, धार्मिक 
विधीत व दिष्ट व्यवहारात संस्कृत शिवाय बोलू 
नये असा दण्डक निर्माण झाला, ही भाषा ज्याना 
येत होती व ज्याना तह्टचा करता येत होत्या त्याना 
न्रेषठत्व प्राप्त झाले, त्याना त्यापासून ऐहिक लाभही 
मोठ्या प्रमाणावर होत होता अशा प्रकारे संस्कृतला 
श्रेष्ठत्व प्राप्त झाले. लोकांची भाषा कमी प्रतीची झाली, 
भरेष्ठ पुरुषांची भाषा संस्कृत ब कमी प्रतीच्या लोकांची 
मूळ बोल्माषा प्राकृत असे मेद झाले. यज्ञासाठी 
निमीण झालेली संस्कृत पुढे सर्व श्रेष्ठ व्यवहारात व 
तत्कालीन ज्ञानाच्या क्षेत्रात उपयोगात येणारी एकमेव 
भाषा झाली. 
व्याकरणाचे महत्ब- 

संस्कृत भाषेत व्याकरणाळा फार महत्व आहे. 
ब्याकरण हे महत्वाचे वेदांग आहे. कारण ते यज्ञासाठी 
निमीण झालेल्या देववाणीला संस्कार करण्यासाठी 
उपयुक्त होते. मूळ प्रक्ृतीतील शब्दांच्या झुद्धीकरणाचे 
ब देवबाणीत सामील करून घेण्याचे काम व्याकरणाचे. 
त्यामुळे व्याकरणास संस्कृतात आगळे महत्ब आहे, 
व्याकरणामुळे प्राकृतातील अनेक शब्द आमहा 
करून त्याना संस्क्रतचे रूप देता येत होते. अशाप्रकारे ' 
भाषा वाढविण्याचे साधन असल्यामुळे व्याकरणाळा 
फार महत्व होते. त्यामुळे व्याकरणही सारले भात 
होते. प्राकृतच्या संस्कृतीकरणाचे कार्य दीधैकाळपर्यंत, 
चालले असावे. ते पाणिनी 
संपूण झाले असावे. 


च्या काळात जवळजवळ 


मन्वविन्दन्नृषिपुप्रविशामू । 
: सप्त रेभा अभि स॑ नवन्ते ॥| 
शाण्वन्न ठाणोत्येनाम्‌ ! 
ढे - 
ती सुवासाः ॥ 
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नवभारत 


वेदोत्तर ञ्याकरणाचा विचार- 


करखेदात संकलित केलेल्या त्रहचचा स्चेल्या जाण्यापूर्वी 
काही सहख वर्षे वज्ञात उपयोगात थेण्यासाठी संस्कृत 
माषा निर्माण झाली व उत्तरोत्तर सारखी समृद्ध होत 
गेळी, कह्चांच्या काळी सुंदर कगमधुर अन्वर्धक नवीन 
नवीन शब्द सारखे त्मुचात येत असलेले दिसतात. 
केचातील भाषा भाषेची प्रथम अथवा मध्यमावस्था 
दाखवीत नसून परिणतावस्था दाखविते. संस्क्रत निर्माण 
होऊन वाढीस लागल्यापासून दान भापा निर्माण 
झाल्या, क्ग्वेदात संकलित केढेल्या कचा निर्माण 
होण्याच्या काळाच्या पूर्वीपासून भारतात संस्कृत आणि 
भाषा अशा दोन भाषा प्रचारात होत्या. संस्कृत 
शिष्टांची प्राझुख्याने धार्मिक विधीत उपयोगात येत 
असलेली आणि भाषा सर्वसामान्य लोकांची सर्द व्यव- 
हारात उपयोगात येणारी असा संस्क्त आणि भाप्रा 
यातील भेद होता, भाषेतील शब्दावर संस्कार करून 
संस्कृत निर्माण झाली व मूळ प्रकृती “भाषा? या 
नावाने संत्रोधिळी जात होती. यावद्दळ अत्यंत प्रबळ 
पुरावा क्रखेदाचा आहे. त्याचा आपण साकल्याने 
बिचार केला आहे. प्राकृत शब्दांचे संस्कृतीकरण 
कहखेदात संकलित केलेल्या क्रचानोर्भितीच्या अनेक ग्तके 
पूर्वी नुरु झाळे असळे तरी पात भाष्रेतील शब्दांचे 
संस्कृतीकरण होण्याची क्रिया कडचानंतरही दीधकाळ- 
पयत चाळूच होती. भागतील शब्दांचे संस्क्रतीकरण 
पाणिनीच्या काळात जवळ जवळ संपूण झाळे होते, 
प्राणिनीचा काळ इ. स, पूर्वी पाचवे शतक मानळा 


जातो, निरुक्तकार यास्क पाणिनी पूर्वे असून त्याचा 
भि ब 
काळ इ, स, पूव सातवे इ 


तेक मानला जातो. यास्काने 
निरुक्तात बेदातील कठीण शब्दांची व्युत्पत्ती सांगितळी 
आहे. यास्काने अर्‍्याचद्या कृदतांची व्युत्पत्ती “ भाषे- 
तील ” घातुवरून सांगितली आहे, निरुक्तात यास्काने 
भाष्रिकेम्यो धातुभ्यो नेगमाकृतो भाष्यन्ते 77 
(नि २२) भाषेतील धातूबवरून वेदातील कदंतांची 
संगती ढागते असे निस्संदिग्धपणे सांगितले आहे. 
पाणिनीच्या काळातही संस्कृत भाषेतील अनेक शब्द्व 
वाकप्रचार संस्कृतात समा 
“ इति भाषायां न 


कत्त्यावनाचा काळ इ. स. पूर्वा चोथे शतक असून 
पाणिनीनंतर प्राक्ूतातून आलेल्या निरनराळ्या र्पांची 
व्यवस्था ढावण्यासाठी त्याने वार्तिकांची रचना केटी, 
महाभाष्यकार पातंजटीचा काळ कात्त्यायनोत्तर मानळा 
जातो. पातंजडीन आपल्या महाभाप्यात प्रादशिक 
भाषातील क्रियापदावरून सॅस्कृतातीळ कटन्ते कशी 
सिद्ध होतात हे फार मनोरंजकपणे दाखविळ आहे. या 
संवे विवेचनावरून एकच गोष्ट सिद्ध होते की भाषेतील 
दाव्दःचे फार मोठ्या परमाणावर संस्कृतीकरण करून 
वश व कचा निर्मितीसाठी व शिष्टांच्या उपयोगासाठी 
संस्कृत भापा निर्माण झाली, 


संस्क्रतातून प्राकृतची निर्मिती अद्क्य- 

साकृत भाषेला संस्कार करू 
येण्यासाठी व दिष्टांच्या उपयोगासाठी संस्कृत निर्माण 
झाली, प्रथमतः तिचा उगम संगेच्या उगमाप्रमाणे 
लहान होता, परंतु आज ती श्रष्ठ भाषा आहे. तीच 
सवे प्रथम श्रष्ठ भापणा असावी असा समज निर्माण 
झाला आहे. प्राकृत भाषा संस्कृतची विकृती मानली 
जाते. परंतु थोडा विचार केला असता 
अस्वाभावीकच नऱ्हे तर अशक्य आहे 


येईल, संस्कृत यज्ञात उपयोग 


न यज्ञात उपयोगात 
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दिसून 

शष्टांच्या 
उपयोगासाठी निर्माण झाली, त्याच कल्पनेवर तिचा 
विस्तार झाळा व आजही ती त्याच कल्पनेवर ट्थिर 
आहे. संस्कृत नेहमी शिष्टांचीच भाषा म्हणून राहिली, 
ती समाजाच्या कोणत्याही अवस्थेत व कोणत्याही 
काळात सामान्य लोकांची भाषा नव्हती. ती सर्ब काळ 


शिष्ट लोकांची, यशात व धार्मिक विधीत उपयोगास 
यंगारी भाषाच राहि 


ली. तिला महत्त्वदशीक गीर्वाण 
भाषा अथवा देववाणी अशी अभिधाने यात झाली, 
अलीकडील काळात वाडूमय़ाची बाढ झाली तेव्हा तीत 
आरण्यके, उपनिषदे, पुराणे, इतिहास निरनिराळे शास्त्र 
ग्रंथ व अनेकविध ग्रथ निर्माण झाले, ढलित वाड्मयाचा 
विस्तार झाला तेव्हा काव्य, नाटके, कादंबरी, चंपु,च कथा 
निर्माण झाल्या. भारतातील ज्ञानभांडार संस्कृतात साठ- 
विळे गेले, परंतु हेही जि शंचेच वाडूमव, त्याचा सामान्य 
जनाशी सेब्रध अगदी कमी जवळ जवळ नाही सारखाच 


होता. संस्कृत, कोणऱ्याही अबस्थेत रि ं 
क़ सामान्य लोक 
व. मान्य लोकांची 


३८ 


मराठीचा 


राज्य मराठी 


अनुक्रमणिका 


प्रकृति प्राकृत 


शिष्टांच्या भाष्रेचे उगम सामान्य जनांच्या ब्रोल- 
भाषेत असतात. सामान्य जनांच्या बोलभाषेचे उगम 
कधीही शिष्ट भाषेत नसतात. ते मुळी उत्क्नांतिवादाच्या 


विरुद्ध आहे. आपण आपल्या देक्ी भाजेचे 
उदाहरण घेऊ, आज जी लिहिण्याची आणि दिष्टांच्या 
उपयोगाची भाषा आहे. तित्रे उगम बरोलळभाषेत 


आहेत. सामान्य जनांची बोळभापा थोडी चांगली 
करून शिष्टांची भाषा तयार होते. परंतु त्याच्या उळट 
जर कोणी म्हणेल की प्रथम लिहिण्याची भाषा निर्माण 
झाळी व आज खेड्यात ब्रोळली जाणारी भाषा तिची 
विकृती होव ते जितके हास्यास्पद आणि चुकीचे 
होईल तितकेच संस्कृतापासून प्राकृत निमाण झाला 
म्हणगे चकीचे होईल. जशी आपल्या देशी भाष्रेती 
लहिण्याची आणि रदिष्टोंच्या उपयोगाची भाषा व 
सामान्य जनांची बोळभापा एकच आहे तशी प्राकुत 
आणि संस्कृत झुळात एकच भापा आहे हे आपण 
बर पाहिलेच आहे. प्राकृतपासून यज्ञात ब ष्टांच्या 
उपयोगासाठी संस्कृत होणे स्वाभाविक आणि उत्क्नातीला 
घरून आहे. त्यांच्या उलट क्रिया म्हणज्ञ सस्कुतावून 
प्राकत निर्माण होणे अस्वाभाविक व अशक्य आहे 
प्राकृत ही समाजाच्या सर्ब अवस्थात व सवे काळी 
लोकांची बोलभाषाच राहिली, आजची मराठी भाषाही 
प्राकृतचेच रूप. तिच्यातून संस्कृत निर्माण होणे अगदी 
स्वाभाविक आणि उत्क्रांतीला धरून आहे त्यांच्या 
लट क्रिया अस्वाभाविक व अशक्य आहे. तॅर्टत 
हे नावच मुळी सैस्कार केळेळी भाषा असे दाखवित 
जिच्यावर संस्कार झाळे नाहीत ती सूळ प्रकृती प्राक्रत 
व जिच्यावर संस्क्रार झाले ती यशात उपयोगी येणारी 
व दिष्टांच्या व्यवहारात उपयोग होत असलेळी संस्कृत 
दोय. 


संस्कृतात नसलेले काही शब्द प्राहतात आहेत 
त शब्द प्राकृतात आईत 


संस्कृतातील ९० प्रतिदा 
न ढद असे आहेत 


अथवा १० प्रतिद्वात शॉ 


हाची जतात त्या 
की जे संस्कृतात नाहीत. काही विरा काळ कण 
पमाणे मात जर सैस्हतची विडेती 


अथवा १० प्रतिशत दाब्द संस्क्रत १ 
मोठा प्रश्न आहे. संस्कृतात नर 


त 
५ अथवा १० प्रतिशत शब्द हे दाखवितात की प्राकू 


ही प्रकृती असन संपूण प्राकृतचे संस्कृतीकरण झाले 
नाही त्यातील ५ अथवा १० प्रतिशत शब्द तसेच 
राहिले, दुसरे त्याला स्पष्टीकरण नाही. 


क्रचावरूनही प्राकृतपासूनच 
संस्कृत झाल्याचें दिसते 


दहाव्या मंडळातील ७१ व्या सूक्तातील पहिल्या 
चार त्रडचा वर उद्धृत केल्या. त्यावरून यज्ञात उप- 
योगात यावी म्हणून मूळ प्रकृतीतील शब्दांना संस्कार 
करून संस्कृत भाषा बनविली हे आपण पाहिले 
प्राकतात आणि संस्कृतात ९०-९५ प्रांतरात श॑ 
समान असल्यामुळे ज्या प्रकृतीतून संस्कृत निर्माण 
झाली ती मळ प्रक्रती प्राकूत होती हे उघड आहे. 
त्रझ्चांचे निरीक्षण केळे असताही तेच आढळून येते 
काही त्रश्चा जास्त प्राकृतप्रचुर आहेत. जसजसे 
अलीकडे यावे तसतत्ा क्रचा जास्त संस्कृत प्रचर 
झालेल्या दिसतात. प्राकृत मधील “ हचा संस्कृतमध्ये 
«. व होतो. जसे कुह स कोठे “ कुहसेति इनदः 
( इन्द्र कोठे आहे. वेदरमीव ग्रामीण बोळभाषेत * कुठ 
हेति इन्द्र), कुह शब्दातील 'ह'चा 'व? होऊनक्क हा 
संस्कृत शब्द झाला आहे. च्चातून ह दोन्ही शा 
आढळतात. इतरही शब्दात त्रस्चातून सस्छत ध्य? 
ऐवजी ' ह्‌ * अनेक वेळा आला आहे. जव शीप्र गतीने 
चळ या अर्थी ' जह” शब्द आला आहे. हचा 
व होण्याची प्रक्रीया संस्छृत भाषेत आढळत नाही 
देशी भाषेत मान “व _ च्या ऐवजी ' ह्‌ ' बरेच वेळा 
येतो. संस्कृतातील "व ' च्या ऐवजी “ह ' होण्याची 
प्रक्रिया वेदात तशीच देशी भाषेत सारखी आहे, 
वऱ्हाडी लोकभाष्रेत संस्कृत तव या अर्थी “ तुह 
हा दाब्दप्रयोग साधारण आह. संस्कृत ' जव ? शीम्र- 
गतीने चळ या ऐवजी ' जह ' राव्द ग्रामीण भागात 
प्रचारात आहे. खेड्यातीळ मचुष्य बेळ हाकताना 


बरेळाना “ जह 
जोराने चळ या अर्थी आपल्या 
बेदात आणि ग्रामीण 


म्हणतो. ' जह * हा शब्दप्रयोग 
भाषेत समान आहे. त्याअर्थी संस्कृतात " जव शब्द 
आहे, 


काही राब्द विदर्भातील 


आलेल 
चे शब्द आहेत 


तडचात प्राचुर्याने 
ग्रामीण माघ्रेतीळ नित्या 


कचातील शब्द 
१ उपरासः 


२ सिंचा (वस्रान्त) १०-१८- १८ सेव 


२ शल्यान्‌ 


४ दायुञतवा 
५ देवर 


नवभारत 


क. मरठीव्रोळभापेतील शब्द 
१०-१५-२ उपरचे ( नंतरचे ); 
उपऱ्या. 

( पदर ) 
१०-८७-४ सने ( डाल्याप्रमाणे 
दुःख देणे ) 
६-११७-१२ सात्री ( आंथरुण ) 
देर ( दीर ) 
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६ इरिणम्‌ (इररजल) 


७ जंहू 
८ रंहिः 


९ ज्मन्‌ 
१० गूढूबी तमः 
११ दामन्‌ 

१२ उत्तान हस्तः 
१३ फालः 

१४ फेनम्‌ 

१७ खाद्य: 


१६ खले 


१७ सीताम्‌ 


१८ लाडू्गलम्‌ 
१९ उद्ध ! 


वाश्राः 
२० पिशा 

२१ बेकनाटान्‌ 
२२ नेमम्‌ 

२३ राशिम्‌ 


ट-ड-ड  इहीर ( विहीर ); 
इराकत ( लघवी ) 
६-१२९-२ जह (शीघ्र गतीने 
चल ) 
१०-९५-३ खरेंघी (शीघ्र जाणारी 
गाडी ) 
७-२१-६ जमीन 
७-८०-२ घुढूक (गाढ) 
१-५६-३ दाव 


६-१६-४६ उताणा 
१०-११७-७ फाळ 
१-१०४-३ फेस 
१-१६६-९ खाई (खड्डा) स्वाडी 
(या भलर्‍ययाच 
खाडीत येऊन 
पडळो ) 
१०-४८-७ खळ ( धान्य 
मळणीचे खळे 
४-५७-४  सीतादेवी ( हंगा- 
माच्या सुरवातीस 
ज्या देवीची पूजा 
करतात ती ) 
चि नांगर 
अरेर-रध वारू ( वासरू ) 
१-३७-१० * हि 
३-१८-२ पेसा 
८३६३-१८ जे (देन) 
१-६८-५ निम (अर्धा) 
४-२०-८ रास 


- आहेत. लोकमभापरेतील 


कचातील शब्द त्र. मराठी बोलभापेतील दाव्द 
२४ जूर्णा ८६-४८ जुना 

२५ कुह १-२४-६१० कुठ 

२६ उवर ८०६६-६ वावर 

२७ आणिः ५-४२-ट अणी (टोक) 
रट पाट १-३ ३-३ छाटण 

२५ वरत्रा ४-५७-८ वारती ( चांत्र- 
| डयाचा दोर ) 
३० वोळ्हम्‌ टॅ-५-१० ओढणे 

३९ सूनरी १-इट-्ट सुंदरी 

३२ घासिम्‌ १-६ २-३ घरास 

३२ ऊन १९-५२३-३ उ्णे 

२४ वट १-१३३-२ वेट ति 
२५ सुम्भ १-१९१-५८ सुंगणे, हुंगणे 

२६ जुर्वा २-३०-५ चुरी 


वर काही थोडे शब्द उदाहरणादाखल दिळे आहेत. 
असे दाब्द क्चातून पुष्कळ आहेत. हे शब्द विदर्भा- 
तील ग्रामीण भाषेतील आहेत असे लिहिले असले तरी 
काही थोडे सखरीज करून संपूण महाराट्रात प्रसिद्ध 
दव्द वेदात आहेत हे मराठी 
भाषेव्रद्दळ जितके खेरे आहे तितके इतरही लोकभापां- 
वद्दळ खरे असावे. हे सर्व दाळ्द्‌ ज्यांचा वेदाशी अथवा 
संस्कृतशी काहीही सं्रंध नाही त्यांच्या ब्रोळमाषेतीळ 
आहेत, ते संपूर्णतः प्राकत आहेत, काहीतर र पूर्णतः 
प्राकृत जोडशब्द आहेत. वऱ्हाडात खेड्यातील स्त्रिया 
लघवी करणे या अर्थी * इराकत * शब्द वापरतात. 
त्यात इर म्हणजे जळ हा क्रचातील शब्द आणि कत्‌ 
हे कृतचे प्राकृत रूप यासारखी कः अक: अशी सखूपे 
केचातून देखील आहेत. वर्‍हाड हा शब्द देखील संपूण 
प्राकृत जोड शब्द आहे. वरदा -- तट > बरआ -- अड 

अड हे तटचे प्राकृत रूप ) वराड, 

कचातील बऱ्याचशा शब्दांचे संस्कृतीकरण झाले 
असले तरी बरेचसे शब्द मूळ प्राकृतिक ख्वरूपातून 
दिसतात, "बाय ज्या भाबेतील हे शब्द तिचा वेदाशी 
अथबा संस्कृत भाषेशी कांही संबंध ना यावरून 
प्राकृत बोलभाप्रेपासून 
म्हणण्याला बळकटी 
पचलित प्राकुतपेक्षा 
शब्दावरून आणखी 


ही एक महत्वाचा निष्कपे निघतो 


संगणकी? 


प्रकृति प्राकृत 


तो असा. प्राकुत भाषा जर संस्कृतची विकृती आहे 
अत्ते मानळे तर ती फक्त शेवटच्या काळात दिसावयास 
पाहिजे पण त्ड्चांचा काळ म्हणजे संस्कृतच्या सुरवातीचा 
काळ म्हटला पाहिजे. त्याकाळात प्राकुतचे प्राचुये 
आहे. यावरून प्राकृतवर संस्कार करून संस्कृत निर्माण 
झाली हेच सिद्ध होते, ी 


गाथांची भाषा काय दाखविते- 

त्डचानंतर भारतात्राहेर निर्माण झाळेळे महत्वाचे 
प्राचीन वाळ्यय झस्तुष्ट्राच्या गाथा होत. गाथांची 
भाषा ' झेंद ? आहे. तिचे त्रह्येदाच्या भाषेशी इतके 
साम्य आहे की काही विद्वान ती वेदाच्या संस्कृत 
भाषेतून निघाठेली भापा समजतात. काही विद्वान 
तर गाथातील झेंद शब्दांचे संस्कृत प्रतिशब्द देतात. 
क्रग्बेदाच्या आणि गाथांच्या भाषेत फार साम्य आहे 
ही गोष्ट खरी आहे. झेंद भाषेचे जस वेदातील संस्कृताशी 
साम्य आहे तसे वेदाची भाषा ज्या मूळ प्राकृत प्रकृती- 
तून निघाळी त्या सूळ प्रकृतीद्लीही फार साम्य आहे. हे 
साम्य हे कग्वेदातील भांघच्या साम्यापेक्षा जास्त आहे. 
द्यिवाय ज्या क्रग्वेदातीळ माघेच झेद भाषेशी साम्य 
दाखविण्यात येते ती त्रववेदाची संस्कृत भाषाच सुळी 
प्राकृतातून निवाली आहे हे आपण वर पाहिठेच आहे. 
झैंद॒ भाषाही संस्कृताप्रमाणे प्राकृुतातूनच निघाली 
असण्याची फार शकयता आहे. ज्ञेद भाषेत ब प्रातः 
मध्ये जे फरक दिसतात ते देशभिन्नत्वामुळे उच्चाराचे 
फरक आहेत. क्चितूमसंगी मूळ भापेपेक्षा उच्चार 
थोडे वेगळे करून स्वतंत्र वेगळी दिसणारी भाषाही 
बनविण्याचा प्रबत्न केला असण्याची शक्‍यता आहे. 
झेंद द्ाब्दांचे साम्य संकृतपेक्षा प्राक्ृतशीच जास्त आहे 
हे दाखविण्याचा प्रयत्न करू. सुक्त ३३२ मध्ये पहिल्या 
गाथेत ' बरेषईते ? असा शब्द आहे. त्याचे * वर्षेति 
हे संस्कृत भाषेतील समान रूप आहे. प्राकृत भाषेत 
त्यांचे ' वरिसइ ? असे रूप होते. प्राकृतात ' क ” स्वर 
नाही दे आपण वर पाहिलेच आहे. त्यामुळे * इ ' 
हा दान्द माकासंपये गते नाही त्याते टॉर्जी. वारि, 
हा शब्द येतो. * कृप्र? च्या ऐवजी * करर 
* मृष ? च्या ऐवजी. * मरिसई १ हषच्या ए्नगी 
* हूरिसइ ? असे शब्द येतात. वरील * बरव च 
झुंद शब्दाचे संस्कुत वर्धेति पेक्षा . प्राकृत वरिसई 


४१ 


न, भा. ६ 


शाब्दाशीच जास्त साम्य आहे. यथे हे स्पष्ट केले 
पाहिजे की प्राकृतमध्ये * ष्र? नाही. त्यात ' त्रइष्रि* च्या 
ऐवजी ' इसि ', “ इंब्वरा'च्या ऐवजी “ इस्सर " ब 
: पुरूषाच्या ? ऐवजी पुरिस असे शब्द येतात, गाथा- 
मध्ये वर दर्शैविल्याप्रमाणे प्राकृत प्रक्रिया कायम असली 
तरी “ प ? प्राचुर्याने आलेला दिसतो. प्राकृतात नसलेला 
6 ब २ संस्कृतप्रमाणे झेंद माष्रेतही आला आहे. हा 
जुंद भाषेत झालेला फरक होय. त्याच गाथेतील 
“ पओऊरवेह्या * हा शब्द घेऊ, त्याचे पोर्वेस्य असे 
संस्कृत रूप आहे. प्राकृतमध्ये ' औ ? स्वर नाही; 
त्याचे ऐखजी “ अड ' होतो. वरील शब्दात पौ 
च्या ऐवजी ' पओउर ? इतकी अक्षेरे आहेत. त्याचे 
संस्कृत ख्पापेक्षा प्राकृत रूपाशीच जास्त साम्य 
आहे. त्याच गाथेत शेवटच्या ओळीत * अरेजवा * 
असा शब्द आहे. त्याचे संस्कृतरूप ' क्रजुवत्‌ * असे 
आहे. * अरेजवा ' हे ज्षेंद रूप संस्कृतपेक्षा प्राकू- 
तालाच जास्त जवळचे आहे. यावरून हे स्पष्ट होईल 
की गाथातील शब्द संस्कृतपेक्षा प्राकृतलाच जास्त 
जवळ आहेत. ह 
रश्ियापासून भारतापर्यंत 
प्राकृत बोळभाषा असावी 

रश्यियापासून भारतापरयैत व या दोन्ही देशात 
प्राकृत हीच बोलभाषा असावी. इराणिअन आणि 
परशीअन भाषा संस्कृतोद्धव आहेत असा समज 
आहे. वास्तविक एखादी प्राकृतमधून निर्माण झाली 
अथवा संस्कृतमधून निर्माण झाली हे सांगणे कठीण, 
कारण दोन्हीतीळ शब्द समान आहेत. असे असले 
तरी मुळात संस्कृतच प्राकृतातून निर्माण झाली व हैंद 
माग्रेचे प्राकृताश्ली संस्करतपेक्षा/ जास्त साम्य आहेया 
दोन गोष्टीमुळे प्राचीन ज्ञंद तीच इराणिअन भाषा 
प्राकृतात्‌ निर्माण झाली असावी असे मति 
आधार आहि. त्याचप्रमाणे संस्क्ृतोद्धव वजन 
जाणारी परद्ि अन भाषाही प्राकृतावूनच निर्माण झा र 
असण्याची दाक्यता आहे. कारण संस्कृतच र 
प्राकृतावून निर्माण झाली ब संस्क्रुतातून इतर 
तीही भाषा निर्माण झाली नाही. * 
युरोपातील आयन कध वोुंगीज, अर्मन गेरे 

युरोपातीळ इंग्रज, कैच, पा 
भाषांचे संस्कृतशी सारत असून त्या 


|.) 
द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ 


नवभारत 


आहेत अपा समज आहे. युरोपिअन भापातीळ 
शब्दाद्यी भारतातील देशीभापातील शब्दाळी साम्य 
आहे ही गोष्ट प्रथमतः भारतात व्यापारासाठी 
आलेल्या पोठुंगीज व्यापाऱ्याच्या नजरेस आलो. तेव्हा- 
पासून ती कल्पना सारखी वाढत गेली. युरोपातील 
आणि भारतीय लोकांचे समान भाषा ब्रोटणारे कोणी 
पूवंज आर्य असून त्याची दोन्ही भाषांना समान 
असलेली संस्कृत भाषा असावी अक्ली कल्पना 
निघाळी. या कल्पनेने पादच्यातत्य आणि भारतीय 
विद्रानांची सारखीच पकड घेतळी होती. आयांची 
माहिती जगातील सर्वात प्राचीन वाड्मय क्ररग्बेदातून 
मिळेळ अक्या कल्पनेने पाश्चाच्यानी क्र्खेदाचा अभ्यास 
सुरू केळा, आय, प्राचीन लोकात सर्वांत श्रठ, त्यांची 
भाषा संस्कृत, संस्कृतचे व युरोपीय भाषांचे साम्य आहे 
म्हणून युरोपीय भाषा संस्कृतातून निघाल्या असाव्या 
असा तर्क आहे. संस्कृतच मुळी प्राकृतावर संस्कार 
करून यज्ञासाठी व दिष्टांच्या व्यवहारासाठी निघाली. 
ती वेगळी स्वतेत्र भाषा नाही. ती प्राकृतातील सु'वारळेली 
भाषा आहे. शिवाय आत्रे युरोपात गेळे की नाही 
अथवा गेळे असतीळ तर त्या वेळी त्यांची भाषा 
सेस्कृत होती की प्राकृत होती हाही वादाचा प्रश्न 
आहे. यज्ञासाठी व शिष्टांच्या उपयोगासाठी निर्माण 
झालेली संस्कृत भाषा, जी आयीनी आपल्या स्त्रियांना 
व निकटवर्ती इतरे जनांना दिली नाही ती आर्य 
युरोपातील लोकांना देगे संभवत नाही. आर्व यज्ञात 
आणि दिष्ट व्यवहारात जरी संस्कृतचा वापर करीत 
असले तरी स्त्रियांशी आणि इतरे जनांशी त्याचे सवी 
व्यापार प्राकृतातूनच चाळत असावे. प्राकृत आणि 
सस्छृत एकच भाषा असल्यामुळे त्यांच्यात इतके साम्य 
आहे को ए्ब्ादी भाषा प्राकृतातून निघाली अथवा 
संस्कृतातून निघाळी हे सांगणे कठीण, युरोपिअन 
भाषांचे प्राकृतशीही संस्कृत इतकेच अथवा काहीसे 
ज्ञास्त साम्य आहे. 

व तिच्याशी युरोपीय 


ऱ् ल्यामुळे 
पाकृतातूनच निघाल्या पैक त्या 


आहेत हे म्हणणे सयुक्तिक होईल 
सिंधु लोकांची भाषा प्रा 

टिंधु लोकांची भ 
निश्चित झाले नाही 


केतच असावी 
षा कोणती असा: 


वी हे अद्यापि 
* त्यांची चित्रलिपी 


वाचढ़ी गेली 


नाही. सिंत्रु संस्कृतीत आयन सोडून तत्काटीन सव 
मानवत्रेशाचे लोक राहात होते. त्यामुळे काही विद्रा- 
नांच्या मत सिंधु लोकांची भाषा. तत्कालीन भारतातील 
सर्वे मानववंद्यातील भापांच्या दाव्दावरून वन्ही 
असावी, सिंधु संस्कृती प्राय, टरवीडांची संस्कुती 
असल्यामुळे काही विद्वान सिंधू लोकांची भापा प्राचीन 
द्राविड (तामीळ) भाषा असावी असे मानतात. परंतु ते 
वरोब्रर दिसत नाही वरील दोन्ही विचारात मानववंश 
व भाषा वाचे नेसर्गिक साहचर्य ग्रहीत धरले आहे. 
तसे त असलेच पाहिजे असे मुळीच नाही. 
मानववंदा ब भापा- 

एका मानव वंद्याची एक वेगळी भाषा असलीच 
पाहिजे अस नाही. एका मानव वंद्याच्या अनेक 
विभिन्न भापा आणि अनेक मानव वंशाची एक भाषा 
अशी परिस्थिती आपणास दिसते. मानव वंद्याचे रंग, 
रूप आणि गुणधर्म, भोगोलिक परस्थिती आणि 
हवामान व इतर संब्रंधित गोष्टीमुळे नैसर्गिकरीत्या 
उत्पन्न होतात, भापरेची गोष्ट तशी नाही. भाषा आगि 
वांशिकता याचे नेसगिक साहच् नाही. सिंधु 
संस्कृतीतील लोक भारतातील राहाणारे आणि आर्य 
बाहेरून आलेले दोबेही भिन्न मानववंशाचे. अज्ञा 
परिस्थितीत त्याची भापा भिन्न असावी असा समज 
असणे साहजिक आहे. 
, सिंबुसंस्कृतीतील लोकात आर्यन सोडून तत्कालीन 
सव मानव वंशाचा समावेश होता. त्यापैकी बहुसंख्य 
द्राबिडीअन ( ग९व 611६111011 ) होते. त्यामुळे 
अस्त वाटण्याची शक्यता आहे कौ सिंधुळोकांची भाषा 
तत्काल'न मानववंत्रातील भाषांच्या शब्दांची बनली 
असावी. परंतु तसे मानण्या 


ह चे कारण नाही, तसे 
असते तर त्या सवे भाषांची मिळून बनलेली भाषा 
भारतात अस्तित्वात असती आणि सातत्याने कायम 


राहिळी असती, परंतु तसे असलेले दिसत नाही. 
भारतात बहुजन समाजाची जी भाषा कायम राहिली 
ती प्रात भाषा आहे. सिंधुसंस्कृती जशी प्रचलित 
हिंदु संस्कृतीत सातत्याने कायम राहिली तीच अपेक्षा 
भापबद्दलही आहे. भारतात ञ्या कोणत्या भाषा 


अस्तित्वात आहेत त्या प्राकृतातूर 
त रीतावून निघालेर 
भाषा आहेत. त्या अर्थी सिं क 


असण्याची फार शक्‍यता आहे. 


श्र 


राज्य मराठी 


सगणकोाकृत द्वारा प्राजपाठशाळामंडळ, 
सगणकीकू 


वाई 


प्रकृति प्राकृत 


आर्य भारतात आल्यावर त्यांच सिंधुलोकाशी दीधे 
काळपर्यंत संघर्ष होऊन सिंधुलोकांच्या संस्कृतीचा 
विनाश झाला. विनाशानंतर सहजीवन सुरू झाळे. आर्य 
व॒सिंधुलोक जवळ आले. ते भिन्न वर्णाचे असल्यामुळे 
त्यांचे दोन वण झाले, दोन वर्णाचे पुढे चार वणे 
झाले, खालच्या दोन वर्गांचे लोक म्हणजे वेश्‍्य आणि 
शूट सिंधुसंम्कृतीचे लोक, त्यानी आपल्या संस्कृतीप्रमाणे 
आपली भाप्राही कायम ठेवली असण्याची अपेक्षा आहे. 
त्यांच्या भाषा प्राकृतातून निघालेल्या देशी भाषा 
आहेत त्यामुळे सिंधुसंस्छतोतील लोकांची भाषा प्राकृत 
असावी असे अनुमान निघते, 


स्रिया व प्राकृत- 

तसे मानण्यास आणखीही एक महत्वाचे कारण 
आहे. आर्यांनी आपल्या स्त्रिया सिंधु लोकातून घेतल्या 
हे आपण इतरत्र पाहिले, त्यांना त्यांनी आपले देव व 
घम दिळे नाहीत. त्यांना वेद म्हणण्याचा अधिकार नाही 
व कोणताही धार्मिकविधी स्वतेत्रपेग करता येत नाही. 
आर्यांनी त्याना देव व धर्म दिळे नाहीत. इतकेच नव्हे 
तर त्याना त्यानी आपली भाप्राही दिली नाही. 
स्त्रियानी प्राकतातच बोलावे अशी प्राचीन प्रथा होती. 
आर्य कदाचित्‌ धार्मिक विधीत आणि दिष्ट व्यवहारात 
जरी संस्कृत भाषेचा वापर करीत असले तरी इतेरे- 
जनांशी व स्त्रियांशी बोळत असताना प्राकृतचाच वापर 
करीत असावे. संस्कृत आणि प्राकृत ह्या दोन्ही भाषा 
त्याना येत असाव्या, स्त्रियांनी संस्कृतात बोलण्याची 
मनाई होती ही गोष्ट भरताच्या नास्बशास्रावरूनही 
दसते. भरताचे नाटयशास्त्र हा भारतातील नाट्य 


४२३ 


शास्त्रावर लिहिलेला सर्वात प्राचीन ग्रंथ आहे. भर- 
ताच्या काळात स्त्रियाना संस्कृत बोलण्याचा मज्जाव 
असावा, त्या पूर्वीही ती प्रथा फार प्राचीन काळा- 
पासून चाळत असावी. कदाचित्‌ स्त्रियानी संस्कृत 
बोलण्याचा काळ संस्कृतीच्या कोणत्याही अवस्थेत 
नसावा. निदान आये भारतात आल्यापासून तर तो 
नक्कीच नसावा, स्त्रियांचे देवधर्म व चालीरीती जशा 
सातत्याने चालत आलिळे देवघम॑ व चालीरीती 
आहेत तशी त्यांची भाषाही तीच असण्याचा फार 
संभव आहे. त्यांची भाषा प्राकृत आहे. भारताच्या 
नार्य शास्त्रातीळ स्त्रियांनी नेहमी प्राकृतात बोलावे, 
संस्कृतात बोळू नये हा दण्डक भारतातील फार प्राचीन 
प्रथेचा निदडीक आहे. कोणी कोणती भाषा बोलावी 
या संत्रंधीही नियम आहेत. यावरून एकच गोष्ट दिसून 
येते की सिंधुसंस्कृतीतील भाषा प्राकुत असावी. ती 
अन्य कोणती असती तर तीच सातत्त्याने त््त्रियात 
चालत आली असती, स्त्रिया संस्कृतीच्या कोणत्याही 
अवस्थेत ब कोणत्याही काळात संस्कृत बोलत होत्या 
असा पुरावा नाही. त्या नेहमी प्राकुतातच बोलत 
असत. अशा परिस्थतीत प्राकृत भाषा संस्कृतची 
विकृती आहे असे बिलकुल मानता येत नाही. स्त्रिया, 
वेह्य आणि झूट यांची भाषा प्राकृत आहे. या 
तिघांचाही सिंधुसंस्कुतीतील ळोकांशी निकटाचा संबंध 
आहे. म्हणून सिंधुसंस्कुतीतील भाषा प्राकृत असून 
अन्य कोणतीही नसावी हीच गोष्ट सिद्ध होते. सु 
लोकांची चित्रलिपी वाचली गेल्यास त्यावरून हैच 


दिसून येईल. 


प्रा, न. र. फाटक 


शेजवलकरांच्या संकल्पित शिवचरित्राचे 


स्तुतिवादाची भूमिका - 

प. वा. शेजवलकरांच्या संकल्पित शिवचरित्राच्या 
अपुर्ण प्रस्तावनेतीळ विवेचनाचे कित्येक विचित्र 
प्रकार मागे दाखविले. परंतु त्यांच्या ठिकाणी 
असामान्य वुद्धि, प्रतिमा, ज्ञान इत्यादि गुण अस- 
ल्याची कल्पना लोकांच्या कानावर किवा लेखद्वारे 
डोळ्यावर घाळून त्याचे देव्हारे माजविण्यार्‍या 
काही व्यक्‍ती महाराष्ट्रात आहेत. त्यातळा एखादा 
शुद्र ज्ञानाचा तर एखादा आपला थोडासा अभ्यास 
छेखनद्वेळीने नटवून वृत्तपत्रांच्या साह्याने प्रसिद्धी 
संपादू इच्छिणारा, यांच्यात एखादा ऐतिहासिक 
ज्ञानाच्या क्षेत्रातला प्रेताच्या टाळूवरीळ लोणी 
चाट्ण्याच्या घोर वृत्तीचा ठकही असणे संभवते. 
मराठा मंदिर ही धनाढ्य संस्था आहे, तिने 
ज्याअर्थी शोजवळकरांकरिता साठ हजाराएवढी मोठी 
रक्‍कम खर्ची घातली तरी शेवटी शेजवलकरांचे कार्य 
अपुरेच राहिले; त्याअर्थी मराठा मंदिराच्या या दुदै- 
वाचा फायदा, आपण अपुरे काम शेवटास नेण्याच्या 
योग्यतेचे आहो, असे भासवून उकळता आला तर 
प्रयत्न करावा, अद्या वृत्तीचासुद्धा शेजवलकरांचा 
एखादा स्तुतिवादी असण्याची शक्‍यता आहे. स्तुति 
करणाराला प्रशंसावाचक दब्दांच्या भांडवळोने आपळे 
काम भागविता येते. ज्याची स्तुति गावयाची त्याच्या 


ग्रंथाचा अभ्यास करण्याची आवड्यकता स्तुति- 
वाद्यांच्या आड येत नाही ह्‌ 
राजांची पुण्यतिथी मुंबईमध्ये 

त्या प्रसंगानिमित्त भरणाऱ्या 
शहाजी राजांवरील 
करांच्या पुस्तकाचाही परामर्श होईल 
होती. ह्या सूचनेस अनुसरू 
चर्चा वक्त्याने केली. त्या चर्चे 
वृत्तपत्रातून प्रगटली, प्रथम * अव्र- 
ह्यण्य अब्रह्माण्यं ' सारख्या आरोळ्या शेजवल- 


आणखी थोडेसे दर्दान - 


करांच्या एका भक्‍ताने मारल्या. एकाची स्तुतिपर 
वाणी आकोांतून पसरली. कट असल्याप्रमाणे 
एका दृत्तवत्राचा संपादक शेंजवळकरांर्‍या पुस्तकावर 
माहितीच्या इतिहासज्ञांना वोळावून अभिप्राय 
अनुकूलच पाहिजे, असा आपल्या वृत्तपत्रापुरता 
आग्रह दाखवितो, अश्ी जनवार्ता ऐक येते. हा 
प्रकार मानसक्यास्त्राच्या जटिळ समस्येपैकी वाटतो. 
आजच्या महाराष्ट्रांत कोणाला किती मोठे मानावे या 
विपयी काहीच घरवंद नाही, सारे सारख्या योग्य- 
तेचे मोठे, अशी दिश्यामूळ करणारी स्थिती अनु- 
भवास येते. कदाचित्‌ भारतीयांच्या या मनोदोपा- 
मुळेच उपास्यांची अनेकविधता अस्तित्वात आली 
असेल, त्यातून ज्याळा जे उपास्य आवडेल ते त्याने 
पत्करावे आणि आपल्या श्रद्वेची तृप्ति साधावी, ही 
प्राचीन परंपरा आजसुद्धा चालू आहे. पुर्वीचे पुराण- 
छेखक ज्या देवतेचे पुराण त्या देवाखेरीज इतर 
देवांना हीन मानीत असत. त्याच वृत्तीने हल्ली 
प्रसंगपरत्वे जो कोणी साबजनिकरीत्या पुढे येईल 
त्याच्यावर सर्वगुणसंपत्नतेचा साजशृंगार बेधडक 
चढविला जातो. राजवाड्यांचा विषय निघेल तेव्हा 
त्यांच्या इतका मोठा कोणी झाला नाही असे कंट- 
शोषपुर्वक बोलावयाचे, साने, खरे पारसनीस, सर- 
देसाई यांचा विचार त्याच पद्धतीने करावयाचा, 
प्रत्येकजण अद्वितीय हे वाच्यार्थाने केव्हाही खरे 
ठरेळ, इतिहास व्यवसायाचे दर्दी ञ्यंवक शंकर 
शेजवलकर हे एकच, गत आणि विद्यमान काळात 
दुसरा कोणी या नावाचा कदाचित्‌ कोणी निघाला 
तरी- या रूपाचा, स्वभावाचा व इतिहासाच्या 
संदर्भात आढळणारा जोवर दुसरा कोणी त्र्यंबक 
सेकर शेजवलकर निघालेला नाही तोवर हितीय 
नाही म्हणून अद्वितीय समजावयाचे असेल तर ते 
योग्य होईल. परंतु हा शब्द इतक्या खालच्या 
पातळीवर व्यवहारात घसरून उतरलेला नाही. 
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शेजवलकरांच्या संकल्पित शिवचरित्राचे आणखी थोडेसे दशन 


'मौलिका'ची विटंबना 

*मौलिक' या विशेपणाची देखीळ असामान्य, 
अद्वितीय यासारखीच दुर्दशा उडाली आहे. जे पूर्वी 
माहीत नव्हते पण जे भवकम पुराव्याने प्रथम पुढे 
आले किवा नव्या तर्कशुद्ध युक्तिवादाने असंदिग्ध 
रीत्या प्रथम स्पष्ट झाळे असेल, त्याला प्राय: 
“ मौलिक ' हे विशेषण लावण्याचा शिष्टमान्य प्रघात 
आहे. परंतु जे तऱ्हेवाईक, विक्षिप्त, प्रतिपाद्य विष- 
याशी व तर्कांशी विसंगत असेल, त्याला वरील 
विज्षेपण चिकटवून सांप्रत पुष्कळदा ते उजळण्याची 
पद्धत स्तृतिवाद्यांनी स्वीकारळेळी दिसते. शेजवल- 
करांच्या संकल्पित शिवचरित्राच्या अपूर्ण लेखनात 
ज्याला मौलिक म्हणता येईल, असे मुळीच काही 
नाही. जे पुर्वी इतरांनी थोडक्यात सांगितले ते 'संक- 
ल्पिता'मध्ये क्वचित्‌ विस्ताराने सांगितले आहे आणि 
विस्तारानेच होजवलकरांना तोंडघश्टी पाडले आहे. 
मागल्या लेखात शेजवलकरांजवळ लोकांपुढे ठेवण्या- 
जोगे विचार वा शोध फार कमी असल्यामुळे तेंच तेंच, 
पुनः पुनः एक दोन वार नव्हे तर त्याहून अधिक वेळा 
आपल्या लिखाणात खेळविल्याचे वाचकांच्या निदर्श- 
नास आणले आहे. आता त्यासारखाच प्रकार वाच- 
काच्या डोळ्यावर घालावयाचा आहे, म्हणजे त्यांच्या 
मोलिकतेचा भ्रम नाहीसा होईल. वस्तुतः शिवछत्र- 
पतींची आजवर इतकी चरित्रे प्रसिद्ध झालेली आहेत 
की कुणाच्या मौलिकतेला विद्षेष अवकाशच उरलेला 
नाही. त्यांच्या जन्मवर्षाचा वाद त्यांच्या कर्तबगारीला 
बाधणारा नाही. स्वराज्याचा प्रारंभ मावळात केल्या- 
नंतर जावळीच्या मोऱ्यांचे वर्चस्व खणून काढले. 
पुढे अफजलखान लोळविला, शायस्तेखानावर छापा 


गोष्टीत महाराजांचे कर्तृत्व साठविलेले आहे व ते 
जाणत्यांच्या उत्तम परिचयाचे असल्यामुळे मौलिक- 
तेचे क्षेत्र अति संकुचित झालेले आहे. 


दासोपंताचे कापडी काव्य 

संकल्पित शिवचरित्र शेजवलकर जागतिक 
इतिहासाच्या चौकटीत उठून दिसण्यासारखे 
लिहिणार होते, असे त्यांचे मनोगत त्यांच्या एका 
श्रद्धाळू मित्राने प्रसिद्ध केळे आहे. शिवचरित्र 
हेंवटास जाणार नाही, असे पक्के ध्यानात आल्या- 
वर आपली प्रस्तावना जगाला भागदर्शक होईल, 
याप्रमाणे ते मित्रापाशी कळवळून अंतकाळापूर्वी 
बोलत असल्याच्या कथा त्यांच्या सल्गीचीं माणसे 
सांगतात. आपल्यापाशी सर्वाना अगम्य असे लोको- 
ततर ज्ञान असल्याची मानसिक व्यथा त्यांना जडलेली 
होती, हे सिद्ध करणार्‍या कितीतरी गोष्टी त्यांच्या 
परिचितामध्ये व मित्रामध्ये प्रचलित आहेत. त्या 
व्यथेचे काही मासले त्यांच्या संकल्पित शिवचरि- 
त्राच्या मृत्यूने अर्ध्यावर आणून तोडलेल्या प्रस्तावनेत 
आहेत. पान ८८ च्या दोवटी राष्ट्र शब्दाची व्याख्या 
व चर्चा करताना त्यांना कागद या पदार्थाचा वापर 
भारतामध्ये व महाराष्ट्रामध्ये केव्हापासून होऊ 
लांगळा हा प्रश्‍न सोडविण्याची तार लागली व 

तिच्या भरात ' दासोपंताचे काव्य कापडावर 
लिहिलेले होते. ' असे एक विधान दडपले; यावरून 
कापडावर लिहिण्याचा प्रसार (? ) महाराष्ट्र- 
कर्नाटकात रूढ होता असा निष्कर्षे त्यांनी काढला 
आहे. विचार्‍या दासोपंताने एक मौज किंवा लहर 


म्हणून एक लहानसे काव्य कापडावर लिहिले. ते 
र हे. त्याची इतर 


घालून तो दक्षिणच्या सुभेदारीला अपात्र असल्याचे न पोती निह गावा नाही. दासो- 
सिद्ध केले. आरमार, सुरतेची लूट, जयसिंगाशी तह; ला न एकनाथ यांनी लेखनार्थ कापड 
आग्रथास प्रयाण व तेथून पलायन; मग दोन वर्षे द की आणलेले नव्हते. हे दोषेही शिवकाला रता 
स्वस्थ राहून महाराजांनी जो उठाव केला त्याला कार पुर्वी होऊन गेलेले नाहीत- हा शिळ क 
औरंगजेबाचे प्रचंड साम्राज्यबळ आवरू शकले नाही. भात्र कागद प्रचारात र आला, ह आताही निदान 
१६७० ते १६८० या अवधीत सुरत शहर दुसऱ्यांदा समजूत आहे. संशोधक > त आणले आहेत. पोज” 
लुटून खानदेशचा काही भाग जिकला, राजाभिषेक दोन शतकांचे कागद उत तयात शिवाजी" 

ट्र मलख  वलकरांच्या विवेचनाचा झ ची 
साधला व दक्षिणेस अतिदूरवर पुष्कळसा २० जाना छापल्षात्यांची व छापील पुस्तकाच 
आपल्या वर्चस्वाखाली आणून ठेवला. सा ढळत सर 

४५ 


नवभारत 


माहिती नव्हती किवा माहिती असल्यास त्यांनी या 
सावनाची पुर्ण उपेक्षा केळी हे सांगावयाचे होते, 
व ते सांगण्याची संधी मिळण्यासाठी त्यांनी हा 
कागदाचा विपय चिथाडला आहे; पोर्तुगीजांची 
गोलंदाजी, वंदूक व आरमार यांचे ज्ञान असणार्‍या 
शिवाजीच्या नजरेत पोतृंगीजांचे छापील पुस्तक 
कोठे भरळे नाही ! (की पडलेच नाही ? ) असे 
शजवलकर प्रस्तुत चर्चेच्या शेवटी म्हणतात. मरा- 
व्यांनी छापखान्याची दखल बेतली नाही, या 
दोषाचा विचार शेजवलकरापुर्वीच्या इतिहासज्ञांनी 
केलेला आहे. शेजवलकरांची मोलिकता दासो- 
पंताच्या कापडापुरती आहे. 


शिबाजीवर कीर्तीचा दोष 


“मरावे परी कीतिख्पे उरावे ! या समर्थ सुमा- 
पिताच्या आवारे शेजवलकरांनी आपल्या नीति- 
ज्ञानाच्या प्रकाशात शिवाजी महाराजांच्या थोरवीचे 
हीनत्व दाखविण्याचा निष्कारण उपद्थाप केल्याचा 
निदेश मागच्या लेखात आहे. परंतु तेथे महाराजानी 
किर्तीसाठी स्वराज्याचा उद्योग पत्करला अजी 
कल्पना मांडली आहे व ती विचित्र आहे. 
महाराजांना स्वराज्य सिद्ीमुळे कीर्ती लाभली का 
कीर्ती हे स्वराज्याचे कारण या प्रगनाची उलटापालट 
केली आहे. महाराजांनी स्वराज्याची उभारणी हाती 
घेतली तेव्हा त्यांना तेव्हाची आदिल्याही, मोगलाई 
व काही अंशी छुतुवशाही, ही राज्ये त्या राज्यांचे 
लहान मोठे अधिकारी आणि प्रजाजन हे खरे एक 
उपद्रवकारक मनुष्य समजत होते, याचे पुरावे 
शिवकालीन कोगदपत्रातून 
मुसलमान, इंग्रज, पोर्तुगीज 
त्यांच्या हयातीत वरीच वर्षे यथेच्छ निदा केली, 
कोर्ती गाइळेळी नाही. जसजसे महाराज यशस्वी 
होऊ लागले तसतसे निदेचे सूर मागे पडत चालले. 
महाराज साहजीकच निदास्तुतीकडे लक्ष न देता 
आपले काम धडाक्याने करीत राहिले. इंग्रजा 
या शतकाच्या वि्ीपंचविशीपर्यंत महाराजांना 
चार दोन अपवाद सोडल्यास निद्य कोटीच्या 
नावाच्या आहे. त्या 


माळेत क्‍्लाइव, वावर, देदर-टिपू यांचा समावेश 
करण्यात आला; पण महाराजांना वगळले होते. या 
इतकामध्ये सदर माळेत महाराजांच्या चरित्राचे 
डुप्प गुंफळे गेळे. महाराजांच्या कर्तृत्वामुळे कोर्ती 
त्यांच्या मागे धावत आली. कौर्तीचा हव्यास धरून 
व ती मिळवून महाराजांनी आपल्या चारित्र्याला 
नीतिदृप्टया गालवोट लावून घेतळे ही दोजवलकरी 
अस्ताव्यस्त कल्पना मात्र अगदी * मौलिक ' आहे. 
ह्या कल्पनेपायी महाराजांच्या कर्तृत्वावर कौर्तीचा 
स्वार्थ लादळा जाऊन ते कतृत्व डागळतेच पण 
रामदासांच्या उपदेश्याचासुद्धा विपर्यास घडतो. 
मोक्षसाधनाळा कीर्तीचे वावडे होते, असा पुरावा 
जोवर एकंदर मोक्षशास्त्रात किवा रामदासांच्या 
उपदेश्यामध्ये आढळत नाही तोवर शेजवलकरी 
कीतिमीमांसा हा त्यांच्या वुद्धीस जडलेल्या अनेक 
भ्रमापैकी एक भ्रमाचा वुडवुडा समजल्याखेरीज 
गत्यंतर नाही. शेजवलकर मात्र कीर्तीच्या हव्यासाने 
कोलान्तरी नामदेप होऊन राहातील. 


हत्यारे, घोडे, जहाजे- 


हत्यारे, जहाजे, घोडे वगेरे सावधनावावत हिंदु 
कमकुवत होते हे शेज०करांचे विवेचन अतिव्याप्ती- 
मुळे सदोष ठरते. पंधराव्या शतकात कोकणपट्टीवर 
सात दर्यावर्दी हिदुराजे असल्याचे (पान २० ) नमद 
करून ते परदेशी जहाजावर हल्ला करून डल्ला 
मारण्याइतके दर्यावर्दी होते, याच प्रदेशात पुढे 
शिवाजीच्या आरमाराचा पाया घातला गेला, ' असे 

म्हणतात. पण हा दर्यावर्दीपणा लोपला कसा तर 
महाराजांनी आरमारातून एकदाच केलेला प्रवास न 
मानवल्यामुळे पुन: ते जहाजात न वसल्याच्या परि- 
णामी दर्यावर्दीपणाच्या गुणाला मराठे मकले 
त्यांना पंजाबावर राज्य करता आले नाही, अशी 


मागच्या लेखामध्ये 


धरून बसला होता, आपला किनारा सोडन 
मेडावरील देशास गाठणारा मराठ्यांचा 


पणा नव्ह्ता, 


शेजवलकरांच्या संकल्पित शिवचरित्राचे आणखी थोडेसे दशन 


मराठ्यांचा दर्यावर्दीपणा ओहोटला, असे त्यांचे 

म्हणणे आहे. इंग्लंड जपान हे सागरी प्रवासात व 

पराक्रमात नाणावलेळे देश आहेत, पण त्यांना प्रस्तुत 

गुण त्या देशाचे राजे जहाजातून सदेव हिडणारे- 

फिरणारे होते म्हणून संपादन करता आला असे 

समजण्याला पुरावा नाही. शिवाजी महाराज आर- 

मारी जहाजात बसोत वा न वसोत त्यांनी स्वरःज्या- 
करिता आरमार उदयास आणले हीच त्यांची 
प्रशंसनीय कामगिरी होती. इंग्रज, पोर्तुगीज यांच्या 
आरमाराइतके महाराजांचे आरमार वलसंपन्न नसले 
तरी त्यांच्या आरमाराते स्वराज्याचा समुद्रकिनारा 
सुरक्षित केळा यात संशय नाही, युरोपियन व मुसल- 
मान यांना महाराजांची धास्ती वाटत होती, या 
स्थितीचा पुरावा दाखविता येतो. मुसलमानांचे घोडे 
मूळच्या भारतीय घोड्याहून कधीतरी जास्त मोठे 
असतील, मुसलमान येथे येऊन स्थिरावल्यावर देज्ली- 
विदेशी घोड्यांमध्ये तारतम्य उरले नाही. परदेशा- 
तील घोडे येथे जहाजातून येत होते. हत्यारासंबंधात 
कदाचित्‌ न्यून असेल. परंतु ते शिवकालाची पाहणी 
करताना विचारात घेण्याच्या योग्यतेचे राहिले 
नव्हते. तसे न्यून असते तर मुसलमान, पोतुंगीज 
यांना महाराजांनी वेळोवेळी खरपूस मार दिल्याची 
उदाहरणेच दिसली नसती. 


हिंदूबरीळ टीका 


हिंदुसमाजामध्ये ख्रिस्ती, मुसलमान यांच्याशी 
तुलना केली तर काही घातक दोष निस्संशय 
आढळतात, त्याच्या आधारे दहेजवलकरांनी जी त्या 
समाजावर टीका केली ती त्यांच्या भ्रमाची निदर्शक 
ठरते. हिंदूंना विभजनाची आवड आहे, हिंदूंना 
स्पर्धा, चढाओढ सोसत नाही, थोरल्या मुलाच्या 
वाट्यास राज्य जावे, असा मुसलमानांच्या राज्य- 


जगातील विभजनाची कितीतरी उदाहरणे सांगता 
येतील. मुस्लिम कारकिर्दीच्या इतिहासात एकछत्री 
राज्य मोडून ल्हान लहान प्रादेशिक राज्ये 
जन्मास आल्याचे दाखले अगदी स्पष्ट आहेत. १३५० 
नंतर बंगाल, माळवा, गुजरात, महाराष्ट्र या प्रदेशात 
स्वतंत्र सुलतानी राज्ये उगवली. दक्षिणेतील 
वहामनी राज्याचे १५०० च्या आगेमागे तुकडे 
पडून अहमदनगर, विजापूर, गोवळकोंडा इत्यादि 
पाच राज्ये अस्तित्वात आली. या राज्यात नवा 
सुलतान आधीच्या तक्‍तनझ्लीनाला खाली पहावयास 
लावणार्‍या गुणांचा होता, असे पटवून देणे अशक्‍य 
आहे. दिल्लीच्या सामाज्यसिहासनावर जे बादशहा 
आले ते आपल्या भावाशी लढून त्यांना मारून 
सिहासनारूढ झाले असले तरी सगळे अकबर 
औरंगजेबाच्या तोडीचे होते असे इतिहासाच्या 
अकटोविकट ज्ञानाचे शेजवलकरसुद्धा सिद्ध करू 
शकणार नाहीत. औरंगजेवामागून दिल्लीच्या 
तक्‍तावर चढलेले किवा चढविलेले बादशहा दुबळे 
होते व ते मुसलमानांनी सुद्धा मानवून घेतले. 
तालायकांना बादशाहीच्या बैठकीवर बसविणारे 
कारस्थानी मुसलमानच होते. हिंदुस्थानाबाहेर नजर 
टाकल्यास खिळाफतीची व तुर्की साम्राज्याची झालेली 
वाताहत काय सुचविते ? युरोपच्या इतिहासाचे 
तात्पर्य असेच विभजनाचे आहे. युरोपची सारी 
जनता खिस्ती धर्माची आहे, एकदा युरोपात रोमचे 
साम्राज्य होते. पण आज तेथे किती तरी स्वतंत्र 
राज्ये आहेत. आस्ट्रियाच्या ताब्यातील पुष्कळसे प्रदेश 
राज्ये म्हणून नांदत आहेत. हा इतिहास 
समाजाला नावे ठेवण्यात 
कोणता फायदा ? हिंदूना चढाओढ स्पर्धा नावडती 
असती तर शिवकालातील दैक्षमुख - देशषपोंड्यांनी 
आपसात जो रक्तपात चालविला होता, त्याचे 


र येई ? 
स्पष्टीकरण कोणत्या खुलाशाने कता डः प 
स्पर्धेने लढत होते, हे 


आज स्वतंत्र 
साफ विसरून फवत हिंदू 


व्यवहारात निय ल्याने एखादा राजा मेला क 
की, त्याच्य न. तोसत्ाण गे बलाढय व देामुख देशपांडे हे वर्चेस्वाच्या महाराजांच्या 
, त्याच्या मुलांत लढाया जुंपून जो बलाढ 2 _ घडे सत्य आहे. निदात शिवाज 
कर्तबगार तोच तक्‍तावर येत. असे; हिंदूना जो अगदी 0006 ती ' आपली बरच्यासारखी मते 
दुवळा तो प्रिय, वगैरे आक्षायाचे जे मुद्दे दोजवल- मत ग दले मुसलमानांच्या राज्यांना कळो 
करांनी विवरले आहेत ते सारे अर्धसत्ये आहेत. सडा, 1. जे. आव्हात दिले त्याच्या & 

विभजनाच्या पद्धतीमुळे सार्‍या देशावर एकछत्री पडा गोढीचीच भावना होती. 
राज्य हिंदूंना सोसत नव्हते, या सिद्धान्ताविरुद्ध स्पर्धेची, चढाज 
४७ 


नबभारत 


म. गांधींनी हजारो माणसांना स्वार्थत्यागाचे 
क्लेश स्वीकारायळा लावून ब्रिटिश राज्यसत्तेविरुद्र 
जो लढा सुमारे तीस वषे अविश्वांतपणे चाळविळा 
होता त्यांत त्याच्यामागे चढाओढ, स्पर्धा बाखेरीज 
दुसरी कोणती भावला होती. का गांधी हिंदु म्हणून 
विभजनाचे प्रेम हे गांधीच्या लढ्याचे कारण सम- 
जावयाचे ? एक दोन वाटग्यांना हिदू बर्मात महा- 
राजांनी घेतळे, यावरून महाराजांना वन्य़रवाद देऊन 
शेजवलकरानी इतर वाबतीतल्यासारखेच हिंदरूवर 
असमंजसपणे कोरडे ओढले आहेत व महाराजांच्या 
राज्यविययक घोरणाचे स्तवन गाइले आरे. एक 
दोन वाटग्यांची ुद्धि म्हणजे सवे वाटग्यांना ट्विट 
धर्मात आणण्याचा प्रयोग नव्हे वाटग्यांना हिट 
धर्माची दीक्षा -देणे हे महाराजाचे कार्य नव्हते. अभ्रप्ट 
अशा वहुसंख्य हिंदूंना सोसावा लागणारा मुसलमानी 
राज्याचा जुढूम नाहीसा करणे हे त्यांचे ध्येय होते 


आणि स्वराज्यस्थापना हाच एकत्या जुलुमाच्या 


प्रतिवंधाचा, उपाय होता-त्या - उपायाने बाटवा- 
वाटबीळा साहजीकच आ 
संख्या वाढण्याचे थांबले, 


महाराजांचे राज्य 


शिवभारतकार ) याच्या पुत्राने 
शिवाजीची निदा केली आहे. 
यापूर्वी त्याने महाराजांचा न्यायावी रघुनाथ पंडित 
दानपात्र ब्राह्मणांची निवड फार कडक रीतीने करीत 
असे याचे वर्णन केळे आहे. शेजवलकर ती रधुनाथाची 
उल्लेखन तून पुढे सांगतात की, तो शिवाजीचीही 
अशीच निदा पर्यायाने करतो. महाराजांचे सेनापती 
परक्यांना छुट्तात व वाकीचे * वृद्धिमान प्रधान 
जे नागवतात व त्यानी जमा केलेला पेसा घेऊन 
शिवाजी त्याचा आनंद मानतो, असे शिवनिदेचे स्वरूप 
आहे ( पान ९६ ) आता शेज०्कर'चा 
या सर्व वर्णनावरून बोध घेता येलो की, शिवाजीची 
राज्यपद्धति अत्यंत शिस्तवद्ध, काटकसरीची व 
ढिळाईला कोठेही वाव न देणारी अशी 


बोध पाहा-- 


प्रवान व सर्वोपरि शिवाजी या तिघांना कवी लुटारू 
समजतो व घोेजवलकर या लटारूपणावर आदर्य 
त्यानी आजच्या 
याप्रमाणे चाळू 
राज्यव्यवस्थेला महाराजांच्या गुणविवेचनात ओढून 
पुष्कळदा च.वे घेतले आठेत. 


रोज्यपद्रतीचा छाप मारतात. नंतर 
स्वराज्यावर टीका लिहिली आदरे. 


शिवाजीच्या देशञ्ञानाचा गुण गाताना गहाराजांचें 
हेरखाते फार चतुर टोते, त्यामुळे हिडण्याच्या 


प्रदेशातील खड्याग्व 


थाच ञञान महाराजांना असे, 
“ देशज्ञान हा शिवाजीच्या कर्तेवगारीचा पायाच 
म्हटला पाहिजे, पण त्याच्या चरित्राचा आठ भापा- 
तून स्वतंत्र अभ्यास करणार्‍या रार जदुनाथांना मात्र 
मद्रासकिनार्‍यावर पावसाळा केव्हा असतो याचे 
अवधान राहिलेळे दिसत नाही ! ” महाराजांच्या 
तीन्ले वर्षामागीळ देशज्ञानाशी सर जदुनाथांचा 
मुळीच संवंध नाही; पण शेजवलकरांना संवद्धता 
असंवड्धता या गुणावगुणांची ओळख नसल्याने त्यानी 
शिवचरित्रलेखन आधृनिकावर आपल्या मनातली 


घाण ओकण्याकरिताच स्वीकारळे कौ काय 
असा वाचकाचा ग्रह होऊ लागतो. जदुनाथांना 


मठ्ठासच्या पावसाळ्याचे दिवस माहीत नसले तरी 
त्यांचे शिवचरित्र आजतागायत सहा वेळा प्रसिद्ध 
झाले. शेजवलकरांच्या एकाही पुस्तकाळा हे भाग्य 
लाभणार नाही. त्यांच्या संकल्पित शिवचरित्राचा 
भारा मराठामंदिराचे प्रकाशन म्हणून कदाचित 
*ज्यकारभारात खपला तरी ते दुसरी आवत्ति 
पाहील ही दुराशा सफळ होण्याचा योग संभाव्य 
कोटीतला नाही. 


महाराजांचे ब पेशव्यांचे हेर 

सप्तांग राज्याच्या प्राचीन कल्पनेने महाराजांची 
राज्यपद्धती विशद करता करता शेजवळकर हेरांच्या 
प्रकरणात शिरले. त्याबद्दळ उपळव्ध साधनातून 
उरावा नसल्यामुळे हेरांच्या बिनचूक कामगिरीने 


महाराजांना सर्वत्र यशस्वी होता आले ही आपली 


ठ्र -_ 
दिळेली होती, ” कविकृत श्षिवनिदेतून शिस्त गी वण अ. टीस घेरून शोजळकर हेरांचे वर्णन करतात. 
कसर व शेथिल्याचा अभाव शा दो नळ की पण पुढे ते माधवराव पेशवा आणि भाना फडणीस 
शकी नी सेनाप वर घसरले आहेत शवाईवद्दळ छो ं 
शकतो हे वाचकांनीच ठरविलेले बरे, सेनापती, अप्रीती प्रसिद्ध आहे. त ९५% ]ेजवलकरांची 
व 1. अभिमान क्वचित्‌ 
ष्ट 


संगणकीकृत कृ 


शेजवळकरांच्या संकल्पित शिवचरित्राचे आणखी थोडेसे दशन 


या अप्नीतीला धक्का देऊन त्यांच्या लेवणीतुत 
* कोकण्यांच्या स्वाभाविक गुणामुळे त्यांनी छत्रपतींचे 
राज्य उत्तर भारतात विस्तारले ' अशा अर्थाचे वाक्य 
कागदावर सोडतो. परंतु पेशवा ईविषयींची अढी 
त्या वाक्याने कमी ज्ञाली असे मात्र समजू नये, हेर- 
खात्याच्या वर्णनात (पान ९७) थोरल्या माधव- 
रावाला ' सचिवाची बायको नवर्‍्याशी हट्टाने काय 
वोळली' हे हेरामाफैत कळत असे. नांना फडणिसाला 
मुत्सद्चांची गृहच्छिद्रे ठाऊक असतील, पण या 
माहितीचा राज्याला काय उपयोग ? असा शेज०- 
करांचा प्रश्‍न आहे. सचिवाची बायको नवर्‍याला 
एखादा राज्यघातक विचार सांगत तसेल कशा- 
वरून ? मृत्सद्यांची गृहच्छिद्रे ही त्यांच्या स्वभावावर 
व अंतःस्थ कारस्थानावर प्रकाश टाकणारी अस- 
ल्यास त्यांचे ज्ञान ज्यावर दौलत संभाळण्याचा मार 
त्याने का मिळवू नये ? असे उलट प्रश्‍न विचारून 
शेज०करांच्या टीकेची नांगी मोडता येईल. पण येथे 


सबंध पान 
स्‌, - ०2 स्‌ 


घातल्या मजकुराचरोच 
संपूण वर्षमर जाहिरात दिल्यात 
जाहिरातीच्या आकारावर 
जाहिरातीसंत्रंधीं अधिक चौकशी 
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€9€9€9:€3 रि श्क्र्स्त्र 


न, भा. ७ 


५ नवभारत ” मासिक 
जाहिरातीचे दर 
अर्धे पान 


१. कन्हर पेजसाठीं २५ टक्के अधिक आकार, 
र द्यावयाच्या जाहिरातीस १० टर्व 


वघ्तीतील किमान सहा अंकांत जाहिरात 


ब्यावसायिक प्रथेनुसार क मिशन 
व्यवस्थापक 


€3€9€७९क चक स्का 


हे लक्षात ठेवणे अवश्य आहे की, पेशवाईतल्या 
हेरांच्या बिनतोड कामगिरीबद्दल लोकात जी अति- 
शाथोवित पसरत होती तिचे सचिव दंपत्याचा संवाद 
व गृहच्छिद्रे हे अतिरंजित प्रतिबिव आहे. ते इति- 
हासाच्या गंभीर वित्रेचनात जमेस धरणे हे हेज० 
करांना किवा तत्समानानाच शोभेल. महाराजांच्या 
हेरांशी माधवरावाच्या किवा नानाच्या हेरांचा संबंध 
काय ? पण शोेजवलकरांच्या लेखनास अनुसरून हा 
प्रश्‍ल विचारणे म्हणजे त्यांच्या ज्ञानाविषयी व 
लेखनाविषयी भलताच अनुकूल गैरसमज करून 
घेण्यासारखे आहे. वोलण्यात, लिहिण्यात असंबड्धता 
नसेल तर ते शेजवलकर कसले? त्याच्या लेखनातील 
चित्रविचित्र अंश घेऊन येथे त्यांचे जे निदर्शन केले 
आहे त्यावरून जिज्ञासूंना- अंधश्रद्ध किवा स्वार्थी 
शेजवलकरस्तोत्यांना नव्हे- त्यांच्या लेखनाची बरीच 


ओळख होईल. 


(> 


पाव पान 
रु. २० 


३५ 


के अधिक आकार, 
दिल्यास १० टक्‍के सवलत, 
२० टक्के सवलत, 

देण्यात येईल. 

व पत्रव्यवहार : 


£ नबभारत ” मासिक 


प्राज्ञ प्रेस, वाई जि? सातारा 


४९ 


डॉ. भगिरथ मिश्र : अनुवादक- श्री. सु. व. शा 


ह्वा 


गीतेचे व्यावहारिक जीवन-ददशोन 


श्रीमद्भगवद्गीता प्रगट झाली तीच मुळी व्याव- 
हारिक जीवनदनाच्या रूपात, स्वजनांना आपल्या- 
विरुद्ध ल्ढण्याकरिता समोर उभे ठाकटेळे पाहून ' काय 
करावे १ असा यक्षप्रश्न अजुंनासमोर उभा राहिला, 
गीतेची निर्मेती त्याच मसंगातून झाली. अश्या प्रसंगी 
दिळा गेळेळा उपदे अव्यावहारिक कसा असेल? ह्या 
उपदेशाच्या प्रेरणेनेच महाभारताच्या भयंकर युद्धाची 
नांदी झाळी होती, व व्यावहारिक ज'वनदानाचा 
दृष्टिकोण व त्याचे महत्त्वही गीतेला त्याचवेळी प्रात 
झाले होते. 

त्यानंतरही गीतेचा उपदेश करणाऱ्या श्रीकृष्णाला 
भगवान कृष्णाच्या स्वरूपात स्वीकार करून त्याच्या 
उपदेश्ार्‍चा प्रचार करण्याकरिता अनेक ग्रंथांची : पुराणांची 
आणि महाकाव्यांची रचना झाळी. भगवतगीतेतल्या 
वैशिष्टयपूर्ण व्यावहारिक जीवनदर्नानेच युगायुगांचे 
मार्गदर्शन करणाऱ्या धमंग्रेथांच स्वरूय गीतेळा मिळवून 
दिळे, मथ्यकाळीन भारतीय भागांच्या भक्तिसाहित्याचे 
आणि संतसाहित्याची आधारश्ीला गीताच आहे. 
ज्ञानेश्वरांची शानेश्वरी ह्याच ग्रंथांची टीका असून टीकेची 
ही परंपरा मराठी संतसाहित्यात सतत चाठत आली 
आहे. हिंदीच्या सर्वश्रेष्ट ग्रेथाचे- रामचरितमानसाचे- 
नायक भगवान श्रीराम म्हणञ्ञ गीतेत उल्लेखिलेल्या 


स्थितप्रज्ञ व कर्मयोग्याचाच आदर्श होय. गीतच कथन 
असे आहे; 


र पद्ृष्येसमियं माप्य नोद्रिजेत्याप्य चाडप्रियमू | 
स्थिरवुद्धिरसंमूठ व्रह्मबिद्व्रह्मणि स्थित; ॥ 
इु.खपु अनुद्रिझमनाः सुखेपु विगस्यृह; | 
बीतरागभयक्रोध: स्थितधीमुनिरुच्यते ॥ 
आद व्यक्तीच्या उपयुक्त 5 
पुरुषोत्तम भगवान श्रीराम 
रामचरितमानसाच्या अयोब्याकांडात 


स्तवन क 
असताना तुलसीदास त्य त 


थ्याविषयी लिहितात : 
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बम 


मरसन्नतां या न गता <मिपेकत- 

स्तथा न मम्ळे वनवासदु:खतः । 
सखांचुजश्री रघुनंदनस्य म 

सदवास्चु सा मंजुळमंगटप़रदा | 


गीतेच्या आदर्श पुरुषांचे आचरणही असेच आहे, 
आणि त्याचाच व्यावहारिक जीवनददानाच्या रूपात 
स्वीकार करून गोस्वामी तुलसीदरासांनी, संतकत्रीर, 
नानक, दाटू , हरिदास निरेजनी इत्यादींनी आपली, व 
आपल्या पंथाची व आापल्यावेळच्या समाजाची 
आचरण-संहिता तयार केळी होती. 


इथ एक प्रश्न उभा राहतो. ते युग भक्तीचे होते, 
मास्तिकता, निष्टा आणि, ईश्वराविपयींच्या अपार श्रद्धेचे 
होते. म्हणून त्या युगात एका व्यावहारिक जीवन- 
शनाच्या रूपात गीताग्रंथ स्वीकारला जात होता. पण 
आजच्य| वैज्ञानिक उुगात त्यार्‍चा कितपत स्वीकार करता 
यइळ ! ह्या प्रश्नावर माज्ञ काही विचार मांडतो. 


दा 


५, 


पहिले उत्तर असे की आमच्याच युग्रातल्या एका 
महापुरुपाने-महात्मा गांधीनं-केवळ स्वतःच्या घेय- 
क्तिकच नव्हे तर सामाजिक व राष्ट्रीय कार्यप्रणाली'चा 
उख्य आधार म्हणून गौतेचाच आश्रय धतला होता, 
'डार व देद्याचे स्वातंत्र्य ह्या क्षत्रात त्यांना 
जे एकमात्र रहस्य गीतेत उपदि् 
आचरणपद्धतीत होते असही म्हणता येईल, मगवद्रीतेचा 
पाठ त्यांचे ब त्यांच्यावरोचर आश्रमात व यबासात सतत 
राहणाऱ्या व्यक्तींचे नित्यकर्म होते. त्यांच्या साऱ्या 
कार्यात अखंड आस्था व निष्काम कर्मा श्रखट 
होती व गीतेच्या र्ोकांमध्ये तिचा होम त शी 
क्मंण्येवाधिकारस्ते मा फलेप 


क क... कह. व कदाचन । 
मा कमफल्हेतुमूः मा ते स॑ 


गीतेचे व्यावहारिक जीबन-दशेन 


मानवाकरिता ज्या दुसर्‍या रछोकात वणिलेल्या 
आधारापेक्षा दुसरा श्रे आधार आणखी कुठला असू 
शकणार आहे ? सगळ्या भक्तिपद्धतींच सार ह्या 
'्छोकात एकवटळे आहे. त्यावरोबरच एक प्रकारची 
अगाध आक्ावादिता आणि अखंड निष्ठा ह्या ोकाद्वारे 
प्राप्त होत असल्याची जाणीव होते. ही जाणीवच 
महात्मा गांधीजींच्या जीबनाचे रहस्य होय असे मला 
वाटते. हरिजनोन्वाराचा मूल्मंत्रही त्यांना गीतेपासून'च 
प्रात झाला होता, 


बिद्याबिनयसेपन्षे त्राह्मण गवि हस्तिनि । 
झुनि वेव दवयाके च पंडिता; समदार्शीनः ॥ 

गीतेचा हा छोक त्यांच्या अस्पृष्योद्ाराच्या ब 
समाजाच्या अंतरंगात प्रचलित असलेल्या भर्भावांना 
द्र करणाऱ्या क्रांतीचा तत्त्वांधार होता. 

दुसर आधुनिक कमयोगी तराळ गंगाधर टिळक. 
गीतेच्या व्यावहारिक दार्शानिकतेचे ज्वळत पुरावे म्हणज 
टिळकांचे जीवन व त्यांचे ' गोतारहस्य होय. टिळक 
कर्माळाच सर्वात मोठी पूजा मानीत. त्यानी स्वराज्याला 
स्वतःचा जन्मसिद्ध अधिकार घोष्रित केला होता. ते 
सुद्धा त्यावेळच्या कतव्यकर्मांचे एक रूप होते. 

तिसरे भक्तयोगी महामना मालवीय. अक्रोध आणि 
अनन्य निष्ठेच्या बळावर गंगेच्या काठी त्यानी एक 
विद्वाळ विश्वविद्यालय उभे केळ. गीतेचा नित्यपाठ हा 
त्यांचाही एक नित्यनियम होता. याप्रमाणे इतर अनेक 
महापुरुप्र ह्या ग्रेथाने प्रित झाळे आहेत. ह्या सर्व महा- 
पुरुषांची कार्यसफलता व जीवनपद्धति पाहून हे सहज 
सिद्ध होते की गीतेत व्यावहारिक जीवनददांनाची मूळ 
व आधारभूत तत्वे विद्यमान आहेत. ह्या तत्त्वांना 
सुगानुरूप झवश्यकतेप्रमागे ग्रहण करून आम्ही 
सफलता ब शांति प्रात्त करू शकू. व्यापक जीवनात ह्या 
तत्वांचा प्रचार करण्याकरिता मात्र त्यांची युगानुरूप 
व्याख्या आवश्यक आहे. गीतेत समाविष्ट असलेल्या 
त्याच तत्त्वावर आता आपण विचार करणार आहोत. 


महात्मा गांधींचे गीतेवर आधारित जीवनदर्शन 
म्हणजेच अनासक्ति योग, अर्थात अनासक्त कर्मयोग, 
केमोत फलाची आद्या सोडून कर्मालाच जो आपले 
छक्ष्य बनवू शकतो, त्याला कर्मातःच आनंद वाहू लागतो 
ब ज्यावेळी कर्मातच आनंद वाटू लागतो त्यावळी तै 
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कर्म उत्कृष्ट होणार यात शंका नसते. ब कमे जर उत्कृष्ट 
होणार असेल तर त्याचे फळही उत्कृष्ट असेळ ही एक 
तर्कसिद्ध गोष्ट आहे. म्हणून कर्मातच एकाग्र होऊन 
फलासक्तीचा त्याग करायला हेवा. ह्यापासून दुसरा 
ठाभ असा की परिणाम व फलप्राप्ति न झाल्याने किंवा 
अनपेक्षित फल प्रात्त झाल्याने जी निराशा बा दुःख 
प्राप्त होते, त्यापासूनही मनुष्य दूर राहतो. 
ह्या प्रसंगात फलासक्तीला ब्रिषयसक्तीच्या स्वरूपात 
पाहाण्याचा गीतेचा आग्रह आहे. ह्या आसक्तीचे 
दुप्परिणामही निश्चित आहेत, ह्या आसक्तीच्या परिणाम- 
श्रेंखळेचे अत्येत रोचक व सुंदर वणन गीतेत आहे. 
थ्यायतो विष्रयान्पुंसः संगस्तेपूपजायते । 
संगात्संजायते कामः कामात्कोधोडमिजायते ॥ 
क्रोधादू भवति संमोहः संमोहात्स्मृतिविश्रमः । 
स्मृतिभ्रशादघुद्धिनाशो घुद्धिनाशात्रणशयति। 
आमच्या जवळपासचा समाज ह्या विनाशप्रक्रियेत 
फसलेला आज आम्ही उघड्या डोळ्यांनी पाहातो 
आहोत. ही विषयासक्ति नसली तर आपापसातलळे सगळे 
भांडणतेटे दूर होऊन मानव एकमेकाच्या सहकार्याने 
आनंदाने जगू शकेल. पण ही विषयासक्ति त्याल्य हा 
आनंद मिळू देत नाही. 
परिस्थितिजन्य सुखदुःखे जीवनात स्वाभाविकपणे 
येतात जातात. प्राकृतिक प्रकोप, जन्ममरण, हानिलाभ 
हे सर्व जीवनाशी सहज संल्य़ आहेत. पण त्यांना त्या 
सहजस्वरूपात जर आम्ही पाहू शकलो नाही, अहण 
करू शकलो नाही तर त्यांच्या यण्याजाण्याने आम्हाला 
सुख किंबा दुःख हे होतच राहाणार. म्हणून आज 
जीवनाची मूळ गतिविधी समजून घेणे आवश्यक झाले 
आहे. ती समजून घेतल्यानंतर प्रात होणारी मुद्विता 
ही समस्त दुःखांना दूर करणारी असते. गीतेत त्या 
संबंधी स्पष्टवणे म्हटले आहे: 
प्रसांदे सर्वदुःखानां हानिरस्योपजायते । 


प्रसन्नचेतसो ह्या वुद्धिः पर्यवतिष्ठत ॥ र 
आता जीवनाची मूल गतिविधि काय! हा 


ह न 
उभा राहू शकतो. अर्जुन विषादय्रस्त झाल्यावर भग 


4 
श्रीकृष्ण आपल्या माम्तद्शा हा 
गतिविधीचे विशेषण करतात. ते क क 

आम्ही स्वतःला अमर तरी माना 


तरी मानावे. हे दोनच पक्ष अक्ल 


नवभारत 


अमर आहे असे जर आम्ही गृहीत धरल तर गीता 
त्याच्या स्वरूपाचे वर्णन पुढील प्रकारे स्प करते; 
गेन ठिन्दन्ति शत््राणि नेनं दहति 


पावकः | 
न चेनं क्ेदयन्त्यापो न शोपरयति मारत: || 
अद्गा परिस्थितीत सृत्य॒ हा सत्य असू शकत नाही. 


वस्नपरिवतनाप्रमाणे त्यांच स्वरूप आहे. ज्याप्रमाणे 
आम्ही जुनी वस्त्रे टाकून नवी वस्र धारण करतो त्याप्रमाणे 
आत्मा पुद्धा जुन्या शरीराचा त्याग करून नव्या 
शरिरात प्रवेश करतो, मग ह्यात दुःख करण्यासारखे 
काय आहे ! सू्र्मार्थीने हा विचार जर आम्ही समजून 
घेऊ शकलो तर मळा वाटते आमच्या जीवनातली अनेक 
इुःखे सहजगत्या दूर होऊ शकतील जीवनाकडे आम्ही 
खऱ्या प्रेमदृष्टीने पाह शकू व आत्मविकास आणि 
विस्ताराचा मार्गही आम्हाला शोधून काढता येईल. 
आजच्या विज्ञानाचे मत सुद्धा असेच आहे. जी 
तत्वे आहेत ती तशीच "राहातात, त्यांचा नाद होत 
नाही, केवळ रूपपरिवर्तन होते. गीता सुद्धा हे मंत 
ग्राह्म मानते. 
नासते विद्वत भाबो नाभावो विद्यते सतः ] 
न जायते म्रियते वा कदाचित्‌ । 
अजो नित्यः शाब्वतो यं पुराणो । 
न हन्यत हन्यमाने शरीरे | 
आणि असे जर आहे तर मग आम्हाला विश्वातल्या 
यच्चयावत्‌ वस्ूंकडे त्या परिवर्तनशीळ आहेत ह्या 


4 
दृष्टीनेच पाहायला हवे. आत्मा वतन आणि अमर 
आहे. ज्या प्रमाणे पाणी 


किंवा वायू एकाद्या पात्रात 
ठेबण्यानंतर ते त्या पात्राप्रमाणे विशिष्ट आकार धारण 
करतात. त्याप्रमाण चेतन आणि 
आत्मा विमिनन देहात प्रवेश करून विरि 
करतो. परंतु ह्या आत्म्याच्या संकीण 
ज्ञीवात समाविष्ट असलेला, 
वतनरूप परमात्मा मात्र बायुलहू 
असतो. 


यथाकाशस्यितो नित्यं वायु: सर्वत्रगो महान्‌ | 
तथा सर्वाणि भूतानि मल्यानीत्युपधारय ॥ 
गते फुटल्यानंतर ज्याप्रमाणे पाणी किंबा वाय 
जळात मिसळून जातात, त्याचप्रमाणे आत्मा 
चेतन तत्त्वसुद्धा शरीर विच्छिन्न 
तत्वात समाविष्ट होऊन जाते. 


.. 
रीप्रमाणे सर्वत्र विहरत 


न्यापक 
आत्मा किंबा 
झाल्यावर परमचेतन 


५२ 


आता हा आत्मा तदाकार राठाता की विशिष्ट निजा 
कार हा एक वेगळा प्रश्न आहे. गीतनेही ह्याचा करी 
पोह केळेळा नाहो. पण वरीळ स्थिती समजल्यानंतर 
अमर आत्म्याच्या पात्र-परिवतनावद्वळ शोक करण्याच 
आम्हाला काहीच कारण उरत नाही व हा दृट्रिकाण 
आत्मसात केल्यावरच, जेथे सगळ्या प्रकारच्या दु:खांचा 
विनादा होतो अद्या ससादा"च्या स्थितीप्रत आम्ही 
येऊ डाकू. 


परंतु साधारणतः लोकांची दृष्टि ही आत्ममुखी न 
राहता झरीरमुखी राहात. ती. अपरिवर्तनशीळ 
आत्म्याहा न पाहता परिवर्तनशील शरीराकडेच पाहात 
असत, ह्या वाघ्रतीतही गीतेचे मत असे आहे की 
सम्यक दृष्टीने ह्या मरणशीटतेकडे पाहिले तरी दुःख 
करण्याचे कारण उरत नाही. गीतेत एक ठुसराही दरि- 
कोण प्रात होतो तो अक्ा प्रकारचा- 

जातस्य हि वो मृत्युव्र्वं जन्म मृतस्य च | 
तस्मादपरिहार्य्थ न त्व शोचितुमहसि | 
अव्यक्तादीनि भूतानि व्यक्तमथ्यानि भारत । 
अव्यक्तनिधनान्येव तत्र का परिदेवना ॥ 


जे देहधारी रूपात दिसते ते रूप अचिरस्थायी 
आहे. ह्या रूपाकारात ज्याने जन्म घेतला आहे तो 
मृत्युसमयी निश्चितपणे त्याचा तयाग करीळ, जन्मावरो- 
वर मृत्यु हे निश्चित ब “रव सत्य आहे. प्राणी जन्मा- 
पूर्वी अव्यक्त निराकार आत्मरूप असतात, म्हणन 
ह्याविपयी त्याना दुःख किवा न 
कारण नाही. गीतेच्या ह्म 
हिंदीच्या आधुनिक महा 
आहे, 


सौ दामिनी संधि सा सुंदर क्षणभर रहा उजाला म॥ 
जीवन हे अव्यक्त आत्म किंबा खतन महातत्बाचे 


तयाचे वास्तविक 
म्हणून व्यक्ताने अव्य- 


केल्यास त्याबद्दळ आम्हाला क्षोभ 


वाटता कामा नये. 
वास्तविक पाहाता 3 

भधिक असतो. आम्ही 

कार प्राप्त करतो तो 


तामचा संबंध त्याच 
कर्तव्यकर्माचा जौ 
ह्या व्यक्त 


व्यक्त रूपाशी 
काही झधि- 
स्थितीतःच, म्हणून 


गीतेचे व्यावहारिक जीवन-दशेन 


जीवनदरदानार्‍ची व्यावहारिक मीमांसा ह्या व्यक्त रूपा- 
शीच संबंधित असायला हवी, गीतेचा दृष्टिकोण असा 
की ' जीवनातल्या त्या व्यापक गतिविधींना दृष्टिसमोर 
ठेवूनच आम्ही जीवनाचा कर्म'सद्धांत निश्चित करायटा 
ह्वा. 

ह्या मध्यवती जीवन स्थितीतच आमचा शरीरधमं 
कार्यरत असतो. मन, घुद्धि, चित्त आणि अहूंकार हो 
जीवाऱची वैशिष्टये आम्हाला प्रात्त होतात. ह्या वैदिष्ट्यांन्‌ 
बरोबरच जीवरूपी इतर व्यक्तींच्या कल्याणाविषयी 
विचार आचार ह्या जगाच्या कर्मभूमीवर स्वतःच कर्तंव्य- 
कर्म करायला हवे. कर्मश्रंखठेचे ज्ञान झाल्यावस्च हे 
कर्मकर्तब्य यथार्थ स्वरूपात आम्ही करू शकू. ह्या कर्म- 
दोखळेचे स्वरूप समजावून सांगताना गीताकार म्हण- 
तात ! 


अन्नादू भवन्ति भूतानि पर्जन्यादनसंभवः । 

यज्ञादू मवति पञन्यो यज्ञः कर्मसमुदूमवः | 

कर्म ब्रह्मोद्धवे विद्ि ब्रह्माकषरसमुदूभवम्‌ । 

तस्मात्सवंगतं ब्रह्म नित्यं यज्ञ प्रतिष्ठितम्‌ | 

येथ्र अन्न, वनस्पतींचे उत्पादन आणि अन्नोत्पादनाला 

आवश्यक जलवृष्टि ही सव प्रकृतीची कार्ये आहेत 
आणि प्रकृतीच्या कार्यांची एक श्रृंखला आहे, रचना 
आहे. अन्नावर सगळ्या प्राण्यांचे जीवन अवलंबून 
असते म्हणून आम्ही एकीकडे प्रकृतीचे मुखापेक्षी 
आहोत. जलवृष्टि झाढी नाही तर सगळ्यांचाच अंत 
होईल, परंतु ह्या व्यापक्र प्राकृतिक कर्मंगुंखठेत 
आमचाही तसाच निश्चित, व्यापक आणि अटळ असा 
सहयोग असायला हवा. जीवरूपात आम्ही चेतना 
संपन्न आहोत व म्हणून आम्हाला हे कळायला हवे 
की प्राणिमात्रांच्या जीवनाला आवद्यक असणारा व 
सतत चालणारा असा हा एक प्राकृतिक यश आहे. 
सूय नियमितपणे उगवतो व मावळतो, दिवस-रांच होत 
असतात, पाऊस पडतो. ज्यांच्यावर मराण्यांचे जीवन 
अवलंबून आहे अक्षी फळे, फुल, झाडेझुडपे. लतावेली 
उगवत असतात, पण ह्या कर्मग्रखळेचा रोवटचा ना 
बनून तिला समास करण्याचा अधिकार मात्र प्राण्याला 


गीतेच्या धारणेनुसार यज्ञाचे आहे. यज्ञाचा अर्थ आहे 
लोककल्याण, लोकोपकारांचे कार्य. जर एकाद्याकडून 
आम्ही एकादी वस्तु घेतली तर दुसऱ्या कोणालातरी 
दुसरी एकादी वस्तु देण्याच आमचे कर्तव्य तेथेच 
निश्चित होते. हेच कर्मचक्र होय. ह्याचा प्रारंभ ब्रह्मापासून 
व शेवटही ब्रह्मातच झाला पाहिज. म्हणून गीतेचे 
यावर ठाम मत आहे! 

एवं प्रवर्तित चक्रं नानुवतयतीह यः । 

अघायुरिन्द्रियारामो मोघं पार्थ स जीबति ॥ 

जो ह्या कर्मचक्राप्रमाणे बागत नाही व त्यात स्वतःचा 

सम्यक्‌ योग देत नाही. तो पुरुष पापी असून त्याचे 
जीवन व्यथं आहे. त्याला चेतनशरीर 'धारण करण्या'चा 
कसलाही अधिकार नाही. 


येथ एक मुद्दा विचारात घेण्यासारखा आहे. तो 

असा की जडप्रकृति तर स्वतःच्या कार्यात संल्झ़ असंतः'च. 
कारण न करण्याचा कुठलाही विकल्प तिच्याजवळ 
नसतो. पण चेतनतत्वाला हे कमेचक्र पूर्ण कणणे आव- 
इ्यकच होऊन वसते. ब्रह्मातून उदूभूत झालेळे कर्मचक्र 
पुन्हा ब्रह्मांतच बिळीन व्हायला हवे, तेच 'चतन प्राण्या- 
करिता आवद्यक कर्म आहे. हे कर्म करण्यात किंवा 
त्याच्या परिणामात त्याला कर्त्यांभावाचा अभिमान 
बाटायळा नको. उल्ट त्याने स्वतःला त्या कमचक्राच्या 
एकाद्या आसाप्रमाणे समजायला हे. ह्या विषयी गीतेचे 
मत असे ! 

ब्रह्मण्याधाय कर्माणि संगं त्यक्त्वा करोति यः । 

लिप्यते न स पापेन पद्मपत्रमिवास्भसा ॥. 


कर्ताभावरहित ब्रह्मापंण बुद्धीने क्म केल्यानेच 
त्याची 'चतना, त्याचा आत्मा झुद्ध स्वरूपात राहू 
दाकतो, आणि त्याला ड्ः्ख किवा अझ्शान्ति लाभत 
नाही. ह्याच ब्रह्मापण बुदीने कार्यांचा निर्णय घेऊन 
महान आत्मे संतोष पात क्ल्न घेतात. कवीराने गत 
संदर्भात निर्लितभावाने कम करण्याच्या गोष्टीकडे संकेत 
करताना सांगितले आहे की: 
बा चुनरी सुर नर मुनि ओोढी 
ओढि कै मैठी कीन्ही चर्दारया 


नाही. त्याला भोगाःची चेतना द्लि गोडी र ढास कब्रीर जतनसे ओठी 
तशीच ह्या कर्मचक्ताल्य गतिमान करण्यांची ह्या कार्ये ज्योंकी त्यों रि दीन्ही चदरिया । 
र आ. ह .& ने ण्याचे ऱ्चे त्याः र 
दिली गेली आहे. हे कर्मचक्र पुढ न 
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नवभारत 


म्हणून ह्या यज्ञाचे लोतरूव असलेले कम, व्रह्मापण 
वुद्धीने करणे हे लोककल्याणाला आवचयक आहे, आणि 
तेच कमांचे खरे ल्प आहे. 
यशाचा प्रारंभ आत्मपरिप्कार व साधनने होतो ब 
त्याची परिणति ढोवकल्याणात होते. जो स्वतःच तप, 
साधना आणि आत्मविकासात संल्य़ झाला नाही, 
ग्रीढ आणि परिपक्व झाळा नाही तो कर्मे करू द्राकत 
नाही ब लोकहिताची साधनाही करू दाकत नाही. 
गोतेत ह्या यज्ञाची अनक ख्य वर्णिळेडी आहेत. 
द्रव्यवज्ञास्तपोयज्ञा योगयज्ञास्तथा5परे | 
स्वाध्यावशानयज्ञाश्र यतयः संश्ितत्रता; ॥ 
ह्या छोकात पाच प्रकारच्या यशांचा उल्लेख आहे. 
द्रव्ययश, तपोयज्ञ, योग यज्ञ, स्वाध्याय यज्ञ आणि 
शानयश, ह्यात द्रव्ययश्ञापेक्षा ज्ञानयज्ञ श्रेष्ट आहि. त्या 
शानयज्ञाची साधने गीतेच्या मतानुसार नम्रता, सेवा 
आणि जिज्ञासा ही आहेत. ह्या साधनांनी ज्ञान प्राप्त 
करून समान्बित कर्मात रत होऊन मनुप्य परमक्रांति 
यात कलून घेऊ शकतो. ह्या विषयी गीतेंच म्हणणे 
असे- 
न हि ज्ञानेन सहशं पवित्रमिह विद्यते । 
तत्स्वयं योगसंसिद्धः काेनात्माने विन्टाति ॥) 
श्रद्धावान ळते ज्ञानं तत्पर: संय॒तेन्द्रियः । 
शञानं लव्व्वा परां शान्तिम्रिरेिणाधिगच्छति ।। 
अशा प्रकारे गीता ज्ञानयुक्त कर्माचा उपदेश देते. ज्ञान- 
युक्त कर्मफळाच्या आश्रया'चा त्याग करणारा'च संन्यासी 
व योगी आहे. कर्मांचा त्याग करणारा संन्यासीही 
नाही व योगीही नाही ! 
अनाश्रितः कर्मफळे कार्य कर्म करोति यः । 
स संन्यासी च योगी च न निरभिर्न चाक्रिय: ॥ 
गीताकाराने येथे योगी आणि संन्यासी ह्यांचा नवा 
अर्थ दिला आहे, त्यांचे मत योगदशनकार पतंजञलीहून 
मिन्न आहे- पतेजली म्हणतो- योगश्रित्तवत्तिनिरो: 
चित्तवृत्तींचा निरोध योग आहे. गीताकाराची धारणा 
नेमकी ह्याच्या उलट आहे- * योग; कंस कौशल्य » 


योगाच्या न व्याख्येतच गीतेर्‌ 
[ह्या नबी  त्याख्येतच गीतेच्या व्याबहारिक 
जीवनदरशनाचा समावेश आहे. 


फलत्यागामुळे अनासक्तिमय कर्मांचा विकास झाळा 
आणि त्यापासूनच कांत * कोडाळम * सचा. समावेश 
झाला, अश्या प्रकारे योग भाणि संन्यास यात अभेद 
स्थापित करून संसारापासून विरक्त राहाग्याऐवडी 
सेसारात राहून जीवनक्रमाच्या नियमांचे संदर रीतीने 
पाळून करायला सांगणारा गीतेचा उपदेद्याच तिच्या 
व्यावहारिक जीवनदशनाचा मुख्याधार आहे. हाच 


आधार गीतेच्या तत्वज्ञानाला सार्वभीम व सावकालिक 
स्वरूप प्रदान करतो. गीतेने आहाराबहाराऱचा निप्रेध 
कटला नाही. आहारावहाराशिवाय ्ज'वनक्रम कसला १ 
आण अक्ा ग्रकारने दर्शन हे जोवनदरान तरी कसे 
होऊ दाकेळ १ म्हणून गीतेचे स्पष्ट मत आहे. - 
युक्ताहारविहारस्य युक्तचेप्टस्य कर्मसु | 
युक्तम्वसाववोधस्य योगो भवति दुःखहा । 
येथे एकांगी जीवनावर भर दिलेला नसून तो संयत 
जीवनावर ( 13915110९६ ][९) दिटेडा आहे. झाहार 
व विहार देन्ही स्वीकृत आहेत, पण ती मुक्तरूपात, 
अनियमित 3गाणि अतियादी रूपात नन्हे. कारण ह्या 
* युक्ताहारविहार ? मध्येच आरोग्य, दीधज्ीवन आणि 
वास्तविक भोग आहेत. अयुक्ताहारविहार रुग्णतेचे, 
आवद्याचे लक्षण असून तो अधविरस्थायी आहे. त्याचे 


टप्परिणामही हेत. गीतारचनेच्या काळात 
हो गोष्ट जबदी सत्य होती? 


विश्वास 
--_ पेस्तूपासून दूर राहून तिजया 
दां वन ----१-- टच एला 
सभावापातून मुक्त राहाण्यात वास्तविक क्षमता कुठलीच 
नाही, उलट तिल रून, तिच्या वावरतात 2९ 
वत . ही, उल्ट | छा भात करून तिच्या बाबतीत उचित 
"चेत भोगांचे तारतम्य नाळयून नििस राहाण्या- 
सल रमता आहे. अशा प्रकारच्या समन्वित 
स्थतीतल्या पूर्णकामी व्यक्तीचे बर्णन करीत असताना 
गीताकार म्हणतात : 


आपूर्यमाणमचलप्रतिष्ठ 
सुट्रमापः प्रविशन्ति यद्वत्‌ 
तद्वत्‌ कामा यं प्रविशन्त सवे 


न कामकामी ॥ 


गीतेची ' संन्यासा'ची व्याख्यामुद्दा अशीच 3 हेरून एका पूर्ण पुरुषाचे ट& ण, कामनांच्या पाटी- 
महे दया म कळ रा बो मागे पळणाऱ्या ओर लक्षण न स चो 
? 'निफलत्याग, कमफलत्यागी व्यक्तीचे र 992 

ठं व्यक्तीचे टक्षण आहे, ज्यास 
र ? ज्याच्या हृदयात 

५४ स पज” 


गीतेचे व्यावहारिक जीबन-दशेन 


सगळ्या प्रकारच्या भावना व अनुझ्ूती निर्माण होतात 
पण जो त्यातल्या कुठल्याही भावनेने किंबा अनुभूतीने 
उद्गिझ, विचलित किंवा प्रभावित होत नाही. ह्या सर्व 
भावभावनांवर त्यांचे नियंत्रण असते ब सर्वानुभंवसंपन्न 
असूनही तो कतव्यकम करीत असतो. अशा प्रकारच्या 
आदा पुरुपाविषयीच गीतेत 'योगी? शब्द आला असून 
त्याची काही वेशिष्ट्य खालील श्लोकात दिलेली आहेत! 
यस्मान्नोद्रिजते लोको लोकान्नोद्रिजते च य: | 
हपामपंभयोद्रेगेर्सक्तो यः स च मे प्रियः || 
समः डात्रो च मित्रे च तथा मानापमानयोः । 
श्ीतोप्णसुखदुःखपु समः संगविवर्जितः ॥ इत्यादि. 
अद्या प्रकारच्या वैशिष्ट्यांनी युक्त योगी दुसरा 
तिसरा कोणीही नसून ' भक्त ? च आहे. गीतेने 
त्याचा सेकेत अद्याप्रकारे केळा आहे. 
अमनेपेक्षः शुचिदरक्ष उदासीनो गतव्यथः । 
सवोरम्मपरित्यागी यो मद्धक्तः स मे प्रिय: ॥ 
उपयुक्त गुण भक्ताचेच असू दाकतात आणि गीतेत 
बर्णिळली आढदो व्यक्तिही ' भक्‍त ' आहे. भक्ताला 
भक्ति हवी असते, त्याला दुसरे कोठेही फळ नको. 
त्यांच कर्म आणि ज्ञान त्यासुद्धा भकतिप्रातिच्याच 
पायऱ्या होत. ज्ञान, कर्म, भक्ति इत्यादींच्या श्रे्ठते- 
विषयी गीता म्हणते : 
श्रेयो हि ज्ञानमम्यासाज्जानाट न्यान विश्ििप्यते । 
थ्यानात्कर्मफलत्यागस्त्यागाच्छान्तिरनन्तरम्‌ | 
यावरून अभ्यास आधी, त्यानंतर शान, ्ञानोपरान्त 
ध्यान आणि ध्यानापेक्षाही कर्मफलत्याग श्रे आहे. ह्या 
सवे अवस्था, परमेश्वराशिवाय अन्य कुठलीही वस्तु 
नको असणाऱ्या व कर्माशिवाय दुसरे काहीही न कर. 
णाऱ्या भक्ताच्या आहेत. कर्म भत्तीच्या अवर 
निष्काम होऊ शकते व म्हणून मक्ताहाच या 
प्रास होते. 
आदर्श पुरुषाच्या वर्णनाबरोवरच गीतेच्या यवि 
हारिक दर्दनात, जीवनाला व्यापकता आ" परिपूणता 
देणाऱ्या, त्याच्या विमिनन अंगावर प मिरची 
सामान्य, ळोकनीतीविषयीसुद्धा बरेंच सांगितल 


चातुर्वर्ण्य मया सृष्टे गुणकर्मविभागरा | 
तस्य कर्तारमपि माँ विद्धयकर्तारमव्ययम्‌ ॥ 
वणंन्यवस्था जन्माधिष्ठित असल्याने होणारे दुष्परि- 
णाम आपण समक्ष पाहात आहोत. सध्या मात्र सववत्र 
गुणकर्मावर आश्रित असलेली वणंव्यवस्था आहे. 
सगळ्या देशांमध्ये बुद्धिप्रभान, पंडित आणि शिक्षक 
वर्ग असतो, व्यापारी वर्ग असतो, सेवक वर्ग असतो. 
त्यापैकी कुठल्याही वर्गांत जन्माला येणारा कोणीही 
गुणधर्म असल्यावर दुसऱ्या वर्गात कार्य करू शकतो, 
त्या वगीत उच्च नीच भेद असले तरी प्रत्येक वर्गातल्या 
व्यक्तीला योग्यतेनुरूप दुसऱ्या कुठल्याही वगात प्रवेश 
करण्याचा अधिकार असल्यामुळे. प्रत्येक वगात श्रेष्ठ 
होण्याची भावना विद्यमान असेलच. म्हणून गुणकमौच्या 
झाधारावर कुठल्याही व्यक्तीला कुठल्याही कर्मात 
नियोजित होण्याचा अधिकार प्राप्त व्हायला हवा, 
आम्ही आज अशाच प्रकारची समाजव्यवस्था अंगि- 
कारलेली आहे, गीतेचे ह्याबद्दल मत असे आहे को, श्रेष्ठ 
व्यक्तींनी समाजात उत्तम व श्रष्ठ आचरण करायला 
हवे. कारण इतर व्यक्ती त्यांचे अनुकरण करीत असतात. 
केवळ उच्चपदावर आरूढ होणेच सर्वस्व नसून, त्या 
पदानुरूप भ्रेष्ठ कर्म आणि आचरणही आवश्यक आहे. 
कारण लोकप्रवाहा'ची प्रकृति मोठ्यांचे अनुकरण कर- 
ण्याची असंत. जर श्रेष्ट व मोठे लोकच अनुचित क्मै 
करतीळ तर समाज भ्रष्टाचारयुक्त व्हायला वेळ लागणार 
नाही. गीतेचे ह्या संवैधीचे कथन अत्यंत योग्य, व्याव- 
हारिकि व समथैनीय आहे. 
यद्यदाचरति श्रष्ठस्तत्तदेवेतरो जनः । 
स यत्परमाणं कुरते लोकस्तदनुवतेते | 
हे मत समाजात सदा'चरणा'ची परंपरा निर्माण कर- 
णारे आहे. सदाचरण आणि सत्कर्माबरोबरच व्यक्तीला 
कतेपणाचा अभिमानही टाकून द्याया हेवा, कारण 
जगातील सर्थ क्म प्रकृतीच्या गुणांच्या द्वार होत 


असतात. वी 
प्रक्ृतेः क्रियमाणानि गुणे* कमीणि सर्वशः । 
अहंकारविमूढात्मा कती 5हमिति मन्यते नी 

का ये कृतीच ज 

दृथे अश्ली एक शंका पैऊ शकते की प्रकृतीच जर 


्‌ र सगळ्यात वी आम्हाला ती करण्याची 
न्हे, जात्या शाही गोण मतानुसार वर्ण- सगळी कमे करचे त मग अ, आम्हाल कर्म न 
ह्ळी वर्णव्यवस्थे तेर चे २ प 
पहिळी गोष्ट वर्णव्यवस्थेची, गीतेच्या त; गुगकर्मावर जरूरी काय ! ह्याचे उत्तर क ह. अ हा आमचा 
व्यवस्था इंश्वरनिर्मित असून ती मुख्यत करण्याचे स्वातंत्र्य नाहीच मुळा, 
आश्रित आहे 
५५ 


नवभारत 


प्राकृतिक धर्म आहे. आपली कम पूर्ण केल्यानेच 
झाम्हाला तुख, शांति व समाधान लाभू शकेल. 
कर्म केळे नाही तर ह्यापैकी काहीही मिळणार नाही. 
म्हणून कर्म करण्यात व त्याचे फल प्रास करण्यात कर्ते 
पणाचा कुठलाही अभिमान यायला नवो. कारण फटल- 
तिद्वीत केवळ आमचेच क्य नव्हे तर समग्र प्राकृतिक 
कार्यचक्र साहाय्यक असते. आपले कर्तव्यक्र्म आपण 
कुराळ्तेने पार पाडले ह्यातच आम्हाला आनंद वाटायला 
हेवा, त्याच्या परिणामात किंवा फलप्रात्तीत नव्हे. कारण 
ते कतृं्व संपूर्णपणे आमचे स्वतःच नसते. 
गौतेचा कर्मयोगी भक्त आहे. ह्या भक्ताळा पूर्ण 
विकसित रूप तेव्हाच प्रात्त होऊ शकेळ जेव्हा तो 
समस्त विश्वाळा वासुदेवमय पाहू शकेळ, परंतु भक्तीच्या 
इतर अनेक पातळ्या अळू शकतात. व्यक्ताच्या गुण, 
शान, सेस्कारानुरूप विभिन्न अवस्थांतीळ भक्तिभावना 
मान्य करताना गीता म्हणते : 
यो यां यां तनु भक्त: श्रद्धयार्चेतुमिच्छति । 
तस्य तस्या5चलां श्रद्धा तामेव बिदधाम्यहम_ || 
ज्या ज्या स्वल्पात ज्याची भक्ति असेळ त्या त्या 
स्वरूपात तो परमेश्वराळा यात करू शकतो ही आस्था 
ह्या छोकाद्वारे हट होते. भक्तीच्या संदर्भातही परमेश्वर 
स्वरूपाविषयी अनेक संकीण सांप्रदायिक विचार प्रचलित 
आहेत! परन्नु गीता आम्हाला उदार, व्यापक आणि 
सर्व वर्ग, धर्म, जातींद्रारा सुग्राह्य धर्म ब भक्तिभावना 
यदान करते. आमच्या धर्मनिरपेक्ष देशाला व समाजाला 
अशाच प्रकारच्या व्यापक भावनेची आवद्यकता आहे. 
गीतेत ही भावना पूर्णत्वाप्रत गढी आढळते. अशा 
यकारची धमभावना रशियासारखा धर्मविरोधी देशसुद्धा 
स्वीकारायला तयार आहे. 
भक्तीचा संत्र धर्माशी आहे. पण जे अधार्मिक 
वृत्तीने राहून जीवनयापन करतात त्यांचे काव १ 
मक्नभ उभा राहू शकतो. हया पश्नाचे उत्तर असे की भक्ति 
ही या संकुचित अर्थाने धमाची संबधित 
असलेली वस्तू नाही. गीतेतली भक्ति शार 
* कतर इत्यादि महानसंतांनी गति. 


1 
तुलसीदास पादिलेळी 
भक्ति आहे ही एका जीवनदगना ( १७०७७ 


भक्तीचे स्वरूप जीवनाच्या 
व्याबह्दारिक वैशिष्ट्यांनी संपन्न असे आहे. 


षु -1 


त्याती पहिली गोय्र म्हणजञ ईश्वरावर अखंड 
आल्या. ह्या अखंड आस्थेचा आधार गीतेत चांगल्या- 
प्रकारे स्ट झाळेटा आहे. सवव्यापी परमथर जर 
आमच्या चारी बाजूला विद्यमान आहे. तर तात्या 
आख्या का ठेवू नये ? कगीराच्या शब्दात * तो सर्वत्र 
आहे? . .. ' घट घटमें वह सोट रसता, कडुक वचन 


स्पर 


मत त्रोळेर ' ज्याला उद्देशन जी कटु वचने आपण 
उच्चारू ती त्या व्यक्तीतल्या परमेश्वराळा उद्देशूनच 


असतील. अश्या प्रकारे तुलसीदास सुद्धा ' सीयाराममय 
सवर जग जानी ? म्हणतात. ही दृष्टि भक्तीची असून 
छठल्याही भावनेने तिचा स्वीकार कळा जाऊ गाकतो. 
हो भक्ति अर्थातच ज्ञानसैपत्न असायला हवी. 
कृतीचे गुण व कार्य आणि कमंचक्राचे सम्यक 
शान करून घेऊन आम्ही ह्या भक्तिदशनाचा 
स्वीकार करू शकतो. भक्तीच्या ह्या तत्त्वज्ञानात कम 
करीत असताना सर्वत्र ग्रमाचा अनुभव करावयाचा 
असतो. काही वेळेळा असा प्रश्न पडतो की इतर लोक 
वेर करीत असताना, क्रोच करीत असताना त्यांच्यावर 
प्रम कसे करावयाचे ? ह्या बावतीत हे समज्ञन घ्यायला 
हे की राग, द्रेप, क्रोध, हे सर्व प्रकृतीच्या गुणांमध्ये 
च्यात असलेले संक्रामक रोग आहेत. क्रोथाचा आवि- 
र्भाव एका व्यक्तीत झाल्याबरोवर दुसर्‍या व्यक्तीतही 
होतो. ह्या रोगावर उपाय एकच. . '! 
तमोयुणापासून उत्पन्न झालेल्या सर्व 
इढाज आहे. म्हणून हे भक्तिरू्पी ओपध अवद्य उप- 
योगात आणायला हच, जीवनात निर्भयता व मधुरता 
निर्माण करणारे भक्ति हे एक अमृतमय भओषध आहे, 
व म्हणूनच भक्तीची दृष्टि ही जीवनाची एक वास्तत्रिक 
दृष्टि आहे, 


भक्तीविषयी तिसरी महत्त्वाची गो अज्ली की ती 
स्वतःच साध्य आहे. अला स्थितीत निप्काम ब फला- 
सक्तिहीन कर्मांची विशेषता ही तीत आढळते. म्हणून 


गीतेतील कर्माची सत्य स्थिति भक्तीतच पाहायला मिळते. 
भक्तीत त संसारत्यागाचा प्रश्न कुठेच येत नाही. सम्यक- 

1 आहे. अशाप्रकारे इंश्वरावर 

यां जहा त्याची अनुभूति, 
संगळ्यांबिषयी प्रेमभाव, कर्मतत्परता आणि फलासक्ति 
त्याग हेच भक्तिदरीन आहे. ह्याच भक्तिद्शनाचा प्रचार 
आमच्या मध्ययुगातल्या संतांनी केला झाहे, त्यात बाह्या- 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


गीतेचे व्यावहारिक जीबन-द्शेन 


डंवरा'चा त्यांग करून सरळ सांधे जीवन व्यतीत करण्या- 
वर अधिक भर दिलेला आढळतो. जीवन स्वार्थी न 
होता ले ककल्याणकारी, परमार्थी व्हायळा हवे. 
आजच्या कॉमनवेल्थ किंबा लोकमंगल्कारी राज्या'ची 
खरी वीजे ह्या भक्तिमार्गातच विद्यमान आहेत. 

पूरवीक्त विश्टेपगाने आम्ही ह्या निप्कर्पाप्रत येऊन 
ठेयलो आहोत की गीतेचे जीवन-दद्यांन सामान्य समा- 
धानी व्यक्तीचे जीवन-द्यान आहे. * 1७158 _10110०- 
1101711] ]॥९४७]॥७॥७ 10? ह्याच 
कारणामुळे तीत निरनिराळ्या महत्त्वपूर्ण दर्शनांचा 
आणि व्यावहारिक विचारधारांचा समन्वय झालिला 
आढळतो. समन्वयाचा मार्ग मध्यम असतो व सम- 
न्वित दीन मानवजीबनाच्या विकासाला अधिक सहा- 
य्यक असते, 

ह्या वैशिष्ट्याबरोवरःच गीतेत कुठल्याही प्रकारची 
सांप्रदायिकता नाही टे सहज लक्षात येते. गीता कुठ- 
ल्याही प्रान्त, क्षेत्र, देशाकरिता नसून सगळया विश्वा- 
करिता आहे. त्याचप्रमाणे ती कुठल्याही एका काल- 
खंडाचे वैशिष्टय नसून तिचे महत्व सावकालिक आहे. 
आम्ही असे म्हणू शकतो की गीतेच्या दशनात 
मानवतेचे दर्शन आहे ब त्या दृष्टीने ते सर्वात अधिक 
विकासशील व्हॉन आहे. साम्यवादी तत्वज्ञानाची 
तात्विक वीजे गीतेच्या जीवनद्शनात सुद्धा आढळतात. 
व ती पूणपणे जनतंत्रात्मक असल्याचे आढळून येते. 
कारण त्यात प्रत्येक मानवाला सर्वोच्च गौरव प्रात होत 
असून, तो गोरव त्या दर्शनाच्या प्रकृतीद्वारे व संखारां" 
द्वारे मिळतो. 
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यो मां पश्यति सवंत्र सवे च मयि प्यति । 
तस्याहं न प्रणव्यामि स'च मे न प्रणश्यति ॥ 
ह्या दृष्टीतच स्थायी साम्याऱची बीजे विद्यमान असत, 
मानवतेचे खेरे कल्याणही त्यातच आहे. 
आजचा साम्यवाद अधिकार-साम्याळा घेऊन चाढ- 
णारा आहे, अशा प्रकारच्या साम्यात अधिकारासाठी 
भांडणतंटे होण्याची शक्‍यता अधिक असते. परतु 
गीतच साम्य त्यागावर अधिठ्ठित आहे. ते गरजा वाढ 
बिण्यावर देत नसून, त्यापासून यथारहमव युक्ति मिळं 
बण्यावर भर देते. ज्यात कुठल्याही मकार». साम्य 
थारा नाही. अश्या प्रकारचा अमृत आन हे 


मिळवून देते. साम्याचे हे तत्त्वशान उपनिषदावर आधा- 
रित असल्याचा पुरावा मिळतो. 
ईद्यावास्यमिदे सर्वे यत्किचिज्जगत्यां जगत्‌ 
तेन त्यत्तेन भुजीथा मा गृघः कस्यनिद्धनम्‌ || 
हे ' ल्यक्तेन भुंजीथा ? चे तत्त्वज्ञान गीतेचे तत्त्वज्ञान 
झाहे. ह्यात भोगाचा संन्यास सांगितलेला नसून त्याग- 
पूर्णभौगाचा उपदेश व संदेश दिला आहे. कारण हा 
भोग दुःखदायक न होता आनंद देणारा असा शाश्वत 
भोग असतो. गीता ज्या प्रकारच्या भोगावर विशेष जोर 
देते तो अश्या प्रकारचा आहे: 
थे हि संस्पशजा भोगाः दुःखयोनय एव ते । 
आद्रन्तवन्तः कौंतेय न तेपु रमते बुधः ॥ 
गीतेच्या तत्त्वज्ञानात व्यापक मानवतेची भावना 
आहे. व त्याचा स्वीकार करून मानव स्वतःचा उच्च 
विकास करून घेत, कर्तव्ययालन करीत सुखाने राहू 
शकतो. ह्या तत्त्वज्ञानात मानवाचे ्याश्वत जीवनदर्शन 
आहे. ह्या जीबनदशेना'ची व्याख्या नेहमी युग व परि- 
स्थितींच्या अनुरूप करता येऊ शकते. 
आजच्या दृष्टीने आमच्या जीवनाळा उपयोगी 
असणारी गीतादशीनाची वैशिष्ट्य निम्नांकित आहेत: 
(१) इंश्रर सर्वव्यापी आहे. तो सगळ्या कमोचा 
कती आणि फलदाता आहे. म्हणून आम्ही जे 
कर्म करू ते परमेश्वराकरिताच करीत आहोत अक्या 
भावनेने करायळा हवे. कमीच्या ह्या स्वर्पात फडा- 
सक्तीचा अभाव राहील व दुःखही होणार नाही. 
निरस मनाने कर्म केल्यामुळे ते उत्तमरीत्या पार 
पडेळ. ईश्वर सर्वात आहे व सर्वकाही इंश्ररात आहे 
ह्या भावनेमुळे कधीही निराशा व दुःख होणार क नी 
(२) योगाच्या स्थितीत मचुप्याठा स्‌द्ब ये 
रहायला हवे. सुख दुःख; हानि लाम, जया परान 
टक्ष न देता कर्तव्यकर्म करायला हवे. कर्मात कुशलता, 


ढ ? समचत्वाच्या स्थिती- 
“ योगः कर्मसु कोरल्म्‌ समच्वा 
दक्षता हाच करणे शक्‍य असते. नाहीतर 


ल म कर्म र 
तच मनुष्याल्ग निष्का ७. इत्यादि भावांचा 


प राग 
त्यात स्वार्थ, पक्षपात, ही. आणि तसे झाळे 


ऱ् राहात ना 
समांवद्य झाल्याशिवाय राह १ पज आम्ही अश्याच 


कर्मही पूर्ण होत नाही की 
लयी दिधा मनःस्थितीत सापडलो क 
गीतेने तत्वश्तान हाच ह्या प तूर 


गीतेचे दर्शन, 


सुटण्याचा एकमात्र उपाय आहे. 


धु ७ 


न, भा. ८ 


मराठीचा 


राज्य मराठी 


नवभारत 


(३) कम व्रह्मोद्भूत व यज्ञरूप आहे. यज्ञ अर्थात 
लोककार्य साऱ्या जगात आणि ब्रह्मांडात हे कर्थचक्र 
ह्याच समजुतीने चाळू असते. सूर्य, चंद्र, अन्नि, नटी 
समुद्र इत्यादि सर्वं त्या कमचक्रात संग्रोजित आहेत व 
ह्या कमचक्र प्रवर्वनात आमचाही योग असायला हवा, 
कारण हे सारे कर्मचक्रयवर्तन ब्रह्मोद्भूत आहे. आम्ही 
जे कार्य करू त्याचा प्रभाव कोणत्या ना कोणत्या रूपान 
जगावर पडल्याशिवाय राहाणार नाही. म्हणून विचार- 
सक यज्ञ किंवा लोकमंगलरूप कर्म करायळा हवे. 
ह्या क्मचक्रात योग देणे हच वुद्विमान लोकांचे व 
योग्यांचे कार्य आहे. हे योगदान टाळाटाळ न कग्ता 
कमंकोगल्यासहित व्हावळा हवे. उदा. : एक राष्ट्रीय 
विकास योजना आहे. तीत प्रत्येक व्यक्तीला सक्रिय 
सोत्साह भाग 'यावयाचा आहे. हेच कर्मचक्र, पण 
बसल्या बसल्या त्यावर नुसती टीका करणे ही कर्म- 

विमुखता होय. त्याचा परिणाम स्वतःवर, समाजावर 
व राष्ट्रावरही वाईट होतो. 
अशा प्रकारे एकाद्या व्यक्तीला शिक्षकाचे कार्य 
मिळाले आहे. तो नोकरी टिकविण्याकरिता 'िंत्रा इतर 
आर्थिक लाभाकरिता वरिष्ठ अविकाऱ्यांचे ळांगूळ 
चाटन करीत असेल किंवा अन्य अवेब मागाने पैसा 
मिळवीत असेल तर ते त्याचे नुसते अकर्शच नव्हे 
तर दुप्कमंही आहे. त्याचा परिणाम समाज, राष्ट्र व 
विद्यार्थी यांच्यावर फार बाइंट होतो. म्हणून कमोत 
परिणामाचा विचार करण्याआधी मूळ कमांचाच विचार 
सवे दृष्टीनी करून त्या व्यापक कमंचक्रात स्वतःची 
कमंशुंखळ्ा जोडण्याचा प्रयत्न करायळा हवा. हा करम- 
सिद्धांत गीतेच्या. तत्वज्ञानाची प्रमुख देणगी असून 
त्याची युगानुकूळ व्याख्या व अनुसरण अमिप्रत आहे. 
गीताददांनानुसार संसारातून पळ काढण्यात परिपर्ण 


वन द "९ 
अपुभबांना प्राप्त करून 
अविःचचलित वृत्तीने कर्म करण्यात आहे, 


प्राकृतिक 
पदार्थाप्रमाणे सांसारिक जीवनात सुद्धा मधुर-कटु 
असतत विष सर्वकाही असते व त्यांच्या सम्यक शानाने 
आम्ही सर्वाचा सदुपयोग करू शकतो. जाळून राख 
करणाऱ्या अय्नीपासून आम्ही जवण तयार करवून घेतो 
स्वतःला ऊध प्रात करून शा मिळवतो 


सदुपयोग करायळा हवा. गुण-कर्म ४गाणि स्वमावा- 
तुसार कर्मचक्ाच्या सन्त त्यांच सम्यक नियोजन 
क्रणे हे कमचक्राची व्यायकता डोळसपग पाहाणाऱर्‍्या 
वुद्धिवंतांच काय आहे. 
र येथही पुन्हा एक प्रश्न सा उभा राहातो की 
समाजात ज्या बेळी दुष्ट ब कूर प्रवृत्तीची माणस अधिक 
निमाण हातात तव्हा काय करायला हवे ! ह्यांचे एक 
उत्तर असे की दुष्टांचे समाजातील आधिक्य हे कर्म 
सिद्धान्ताची शिथिलता ददाविते. जर आम्ही त्या 
सिद्धांताचे सम्यक पालन करीत राहिलो तर अद्या 
प्रकारची परिस्थिति निमाण होणारच नाही. व जर 
आली तर हल्यांना ब्रिकविण्याचा, समजावण्याचा व 
उपयुक्त कर्मात नियोजित करण्याचा प्रयत्न आम्ही 
करायला हवा. 

एढढ्यानेही काही झाळे नाही तर इंश्वरावर विश्वास 
ठेवून आपले कार्य करीत राहावे कारण गीतेचे म्हणणे 
आहे : 


यदा यदा हि बमस्य स्लानिर्मवति भारत | 
अग्युत्थानमधर्मस्य तदात्मान सुजञाम्यहम्‌ ॥ 
परित्राणाय साधूनां विनाक्याय च दुप्कृताम्‌ | 
थमसस्थापनाथाय संभवामि य॒गे युगे । 
ह्या घोपणेवर अनास्था ठेवण्याचे कारण नाही. 
कारण परमचेतन सत्ता अव्यक्तरू्पात आमच्या चारी 
वाजूडा विद्यमान असते हे आम्ही जाणत असतो, 
अव्यक्त रूपातच ते परम चेतनतत्त्व व्यक्‍तांचे सामंजस्य 
घडवून आणीत ने 
नाही तर ते महान तेज दुष्टांच्या 
भावनेची सेस्थापना करण्यासाठी 
असते. 


एणे स्थिती जीवनात 
असते, आम्ही विश्वा- 
ह्यामुळेच, आमचे संरक्षण 


त्या तत्वज्ञानाच्या पर्ण न्याबहारिकतेला स्पष्ट 
करणारी श्थिती आहे. गीतादशे 


आणि कल्याणाचे दर्शन आहे. 


हारात ओणायला ह्वे. समस्त र्वश्वाशी 
करून द्यायला ह्वा, इत्यळमू --- 


वाचकांचा पत्रव्यवहार -- 


कस्तुरी सुवासा शपथ बाहणे नलगे 


* पातंजळ (हठ) योगशास्त्र हे एक सुप्रतिष्ठित 
शास्त्र आहे ” असे माननीय दिवेकरशास्त्री म्हण- 
तात. पण आजपर्यंतचा प्रत्यक्ष अनुभव, तो नुसत्या 
कल्पनांचा खेळ आहे ! हेच सिद्ध करतो. ज्याचे 
विशिप्ट निय़रम, व गुणघर्म आहेत, व त्या नियमा- 
प्रमाणे व गुणधर्माप्रमाणे कोणच्याही काळी निश्‍चित 
अनुभव येतात, त्यास 'शास्त्र'ही संज्ञा दिली जाते, 
जसे ' रसायन झास्त्र ', ' पदार्थविज्ञान शास्त्र ' इ. 
विज्ञान क्ास्त्रे आहेत. 


* ग्रहूज्योतिष ? हे शास्त्र आहे. पण ' फलज्यो- 
तिप हे नुसते कल्पनांचे साम्राज्य आहे! योग-सिर्द् 
हे शास्त्र नाही, भगवद्गीतेत ' योग ' दाब्दाने 'कर्म- 
योग ? हाच निठचित अर्थ घेतला आहे. सहाव्या 
अध्यायात “ योगष्चित्तवृत्तिनिरोव:'' हा अर्थ घेऊन 
बाह्य चित्तविकारांना आवरून एकाद्या विपयावर मन 
केंद्रित करणे असा 'मोग? शब्दाचा अर्थ घेतला आहे 
पण त्यात योग, समाधीसिद्धी, वगैरे अर्थ गीतेस 
अभिप्रेत नाही. हठय़ोगसिद्धीवर श्रीकृष्णाचा 
विश्‍वास असता, तर युद्ध करण्यापेक्षा हठ्योगाच्या 
सिद्धीनेच कौरवांचा पराजय करण्यास श्रीकृष्णाने 
सांगितले असते., ' पातंजल योग ' हे भगवद्गीते- 
नेतर ( वाममार्गातीळच ) निघालेळे लेखन आहे. 
गौतम, कणाद, कपिल, जैमिनी, वादरायण 
यांच्या काळी ' पातंजलयोग ! असेल असे सिद्ध 
होत नाही. तेव्हा यांनी ' पातंजलास मान्यता 
दिलि ही शास्त्रीवुवांची कल्पना सत्य नाही. उलट 
कणाद' “कपिल आणि 'वादरायण'ही पातंजल योग- 
सिद्धीच्या विरुद्ध विचारांचे असलेळेच स्पष्ट दिसतात. 
शास्त्रीबुवा मनाच्या सामर्थ्याचे वर्णन करतात, पण 
मनाच्या सामर्थ्यासही मर्यादा आहे. कितीही प्राणा” 
याम ध्यानधारणा व समाधी लावल्या तरी ' योगी 
अंतराळात उडून जाणे, मृतांना जिवंत कर”, 


चालविणे हे सामर्थ्ये मनाच्या एकाग्रतेने कदापि 
साध्य होणे शक्‍य नाही. 'मेरूपर्वत,' 'मानससरो- 


वर ', ' समुद्रभंथन ' “ अमृत' ' कल्पट्रेंम' सुवर्णा 
सुगंधु' ' इंच्छितरूप घेता येणे' ' ब्रह्मानंद 
इ. इ. जी अनेक मानवी इच्छेची मनोराज्ये 


आहेत, जे प्रत्यक्षात कत्नीही दिसणे शक्‍य नाही 
त्यापकीच थयोगसिद्धी कल्पित मनोराज्य आहे! 
ज्ञानेवराने जर रेड्याच्या मुखे वेद वदविला 
अथवा भित चालविली तर त्यांना आपल्या 
कुटुंबात विशेषतः गुरूतुल्य वडील्वंधु * निवृत्ती'चे 
लग्न जुळवून का आणता आले नाही ? व हे कुटुंब 
दारिद्रयात एवढे का पिचत राहिले ? पैठणच्या 
ब्राह्मणांचे मन वळविणे त्यांना योगसिद्धीच्यादारे का 
शक्‍य होऊ नये ? उपनयन नाही म्हणून वेदाधिकार 
नाही, गृहस्थाश्रम नाही, सर्वे समाजाची उपेक्षा. 
एवढी अमृतमय ज्ञानेश्‍वरी लिहुन त्या ज्ञानेश्‍वरीचे 
त्यांच्या आयुष्यात कधीच कौतुक झाले नाही ! 
मान्यवर शास्त्रीबुवांनी “अमुक वाचा ' व ' तमुक 
वाचा ' असा मला उपदेश केला आहे. पण मी 
प्रत्यक्षा पुढे ' आप्तवाक्य अथवा शब्दप्रमाण याना 
महत्व देत नाही. 


५: नहि श्रुति शतमपि झीतो5म्रिरवेति ब्रूयात.। 


“ आस्नि थंड व अप्रकाश्ममय आहे” असे सांग" 
णाऱ्या शंभर शुतींचे आधार दिले तरी ते 
कोणीही खरे मानणार नाही हे आचार्यचे कली 
'अप्रवदद्ध' 'गळवणीकर', इ- ची नावे त्यांनी पय 
आहेत. अप्रबुद्धांचे लेखन मी बाचळे आहे आ क 
करांना प्र“यक्ष पाहिले आहे. कअ 
पटवर्धेनांची स्तुती करतात- पण अ. ग 
चमत्कार करीत नाहीत आणि प त्कार त्यांनी 
पाता 'चे अद्‌भुत वणितात. पण त ती 
कधीच केला नाही. उलट 


वे णे वि सतात ! 
नेझिला पुत्र -_ ला पुत्र होणे, रेड्याकडून वेद वदविणे व मित अ 
ये - संपादक, 
% हा वाद इथे बंद करण्यात यंत आहे, - संप 
५९ 


अनुक्रमणिका 


नवभारत 


* कुंडलिनी ? “मूळबंध? “वज्जासन? * [पिंगळा 
इ. इ. हूठयोगातील ञव्द श्राक्ृण्णाच्या स्वप्नात 
तर नव्हतेच पण गीताभाप्य लिहिणाऱ्या श्री 
शकराचार्यांनाही या शब्दाचा परिचय होता असे 
दिसत नाही. ताय ' हूटयोगसिद्धी ? दे एक थोतांड 


“देव ' व त्यास प्रसन्न करण्याचे मार्ग, देव व 
निवति, फज्योतिय व जादूटोणा जारण मारण इ 
काल्पनिक मनोराज्ये उत्पन्न करून आज हजारो 
वप आमच्या समाजाची जी अक्षम्य दिशाभूल केली 
साहे; त्यापासून आता जेव्हा आमच्या भोवती 
आहे अहाहा ! जर शास्त्रीववा म्हणतात तसे ते विज्ञान आ घुनिक जगुदस्त्राने सामथ्येवान देश दिस- 
एक सुप्रतिप्ठित शास्त्र असते, तर युपरसॉनिक तात, तेव्हासडा लो फुश्रगातून निवृत्त होण्याची वेळ 
इस्त्रास्चे ' अमेरिका अथवा रदियाकडे भीक अद्याप आळी नाही का? 
मागण्यापेक्षा, आम्ही दोन चार * कुंडलिनी ? रूपी- 
नागिणी पाकिस्तानवर व ज्र ने नागिणी चीन- 
वर सोडून निर्धास्त ज्ञालो असतो ! 


वा. दा. गाडगीळ 
ती 


"य्य स्स्स कम्म क अ: 


बाद्वागमाथसग्रहः 


|. पाठी व संस्कृत ] [ मूल्य रु. २० 
संपादक : डॉ. पी. पळूं. वेद्य एस. ए., डी लिटू, ( पॅरिस ) 

। आखलळ भारतीय कीर्तीचे पंडित श्री, वेद्य यांनी पाळी ब संस्कृत अक्र 

समग्र बौद्ध साहित्यांचे मंथन करून घुद्गचरित्रासंबंधी ब बुद्ठाचे उपदेशपर 

संदभ यांत ग्रथित केले आहेत. या प्रेथाच्या परिशीडनानें बोद्ध धर्माचें बा 

हीनयान व महायान या दोन्ही वोद्ध संप्रदायांचें सबोगीण दददीन हो विठ्ठान 


न विद्यार्थी या दोघांना संग्राह्य असा हा संदर्भ ग्रंथ आहे. मूळ पाठी व मूळ 
संत्कृत अशा युद्धोक्तींचा हा संग्रह आ 


याचा मराठी अनुवाद महाराष्ट र्य, साहिल व संस्कृति मंडळ छबकरच 
प्रसिद्ध करणार आहे 


(अ); 
| बुद्धवस, चरियापिटक निदानकथा 


वग्ग, समग ठ 
चुल्ल । ती महापरिनिव्ब्राण, समन्तपासादिका दीघनिकाय 
निकाय, मज्यझिमरि 
निय वभ मज्झिमनिकताय, बिसुद्धमग्ग बोधिचयीवतार 
रगाथा, थेरीगाथा मध्यमकशास््र, शालिस्तंबसूत्र, समाधिराजसूत्र 
ढक्काबतारसूत्र, सद्धर्मपुण्डरीक या य्रेथांतीळ बु क 


प दृचरित्र भक्षांभह्लुणीशिक्षण 
र्णक ब संगीति अता पर... दर्भ यांत घेतले अ. ण, धर्म 
ति अक्का पांच बिषयाबरील संदभ यांत घेतले आहेत 


पाज्ञपाठझयाळा म्र्ड 
ळ्‌ 
१» कडे ( सातारा ) 
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:(&); 
ढाढळितविस्तर सुत्तनिपात महावग्ग | 
.)) 


मराठीचा विकास 


संगणकीकृत 


राष्ट्रकुल परिषद 
_ पुढच्या गुरुवारी नऊ आफ्रिकी, चार आशिआयी, 
दोन केरोबिअन, दोन मडिटंरनिअन व चार ' पाश्चि- 
मास्य * राष्ट्रांचे प्रमुत्व वा त्यांचे प्रतिनिधी लंडनमध्ये 
भेटतील, नेहमीप्रमागे या मोठ्या पाहुण्यांची फारशी 
दग्बळही लंडन दाहूर घेणार नाही. कारण ही परिषद 
आता नेहमीचीच झालेली आहे. एर्डाद्या ब्रिटिश 
माणसाला दरवषी भरणाऱ्या या परिषदेचा उद्देश काय 
म्हणून विचारठे तर त्याला तो सांगताही येणार नाही; 
आणि खरोखस्च या परपरदेचा उंदेशा काय आहे १ 
राष्ट्रकुल राष्ट्रांच्या पंतप्रधानांची संख्या आता २१ 
झाली असून पूर्वीच्या अनोपचारिक खेळीमेळीच्या 
वातावरणात ही परिषद भरणे अदवाक्यच झाले आहे. 
डॉ. बरोजे ऑलिव्हर, डॉ. बांडा, अध्यक्ष अयुब्रखान 
व्‌ नेरेर, श्री. हॉलिओक व श्री, विल्सन या सवोच्या 
बैचा रिक किंवा इतर दट्टीनेसुद्धा इतके कमी साधम्य आहे. 
की, त्या सर्वात एकतानता निर्माण होगे जवळ जवळ 
अशक्य आहे. परंतु प्रत्येक पाहुण्याचे मनात वेगळेच 
विचार व हेतु आहेत हे नक्की. भारत ब पाकिस्तान 
यांचेत काहमीर व कच्छचे रण यावरून वैमनस्य 
आल आहे. घाना व नायजेरियात शाब्दिक वाद 
चाळूच आहे. केनिया व युगांडा यांचेतील भांडण 
सर्वेश्रत आहे. माळावीच्या विरोधी पक्षांच्या पुढार्‍यांना 
तान्झानआ व झांब्रिआ यांनी आश्रय दिला आहे. 
स्युझीळेंड व ऑस्ट्रेलिया यांनी दक्षिण व्हिण्टनाममध्ये 
सैन्य पाठवले आहे तर अद्य तऱ्हेच्या राष्ट्रांना तान्झा- 
निआने चीनशी एकमत करून साम्राज्यवादी म्ह्य्ले 


आहे. सिएरालिझोनेच्या पंतप्रधानांनी लैडनमध्य 
पाऊल टाकताच गेल्या वर्पॉंप्रमाणेच या परिषदेतही 
खडाजंगी 


ब्रिटनच्या ऱ्होडेशियामधोळ धोरणावर 
होईल असे घोषित केळे आहे. रि 

अनेक प्रश्नांवर अनेक प्रकारचे मतमेद असलेल्या 
या राष्ट्रममुखांच्या परिषदेत _ एकही महत्ता र 
प्र्क् सुटणार नाही. अनेकवेळा अनेकांची या परिषदत 
कुचैवणा होई, राष्ट्रकुल परिषद खरे म्हणज खाजगी 


६१ 


सारसंकळन 


स्वरूपाची असते. परंतु त्यातील अनेक गोष्टी. बाहेर 
फुटतात ब त्यात होणारी भांडणेतर फास्च प्रामुख्याने 
चवाठ्यावर येतात. गेल्या वर्षीच्या परिषदेचे वर्णन 
€ ब्रिटनला झोडपणारा सप्ताह ? ( उिडझो उगा 
७१९९२ ) असे करण्यात आले होते. या परिषदेच्या 
उपयुक्ततेबरद्दळ सुद्धा बरीच साडांकता दविण्यात येते. 

या परिषदांना मागणी मात्र सर्वत्र आहे. जाखीतं- 
जास राष्ट्रांचे प्रमुख या निमित्ताने लंडनमध्ये जमतात. 
अलीकडे आंतरराष्ट्रीय परिषदाना प्रमुख जमविणे 
कठीण झाले आहे. असे असून सुद्धा राष्ट्रूकुळ परि- 
घरेदेला मात्र सहजासहजी नेते जमतात. संयुक्त राष्ट्रू- 
संघाची बैठक यापुढे फिकी पडते. अनेक वेळा स्थगित 
करावी लागळेली आफ्रो-आशि आयी राष्ट्रांची परिषद 
तर त्यात कोणी भाग ध्याबा या झगड्यातच मोडेल की 
काय अश्ली भीती वाटत आहे; अमेरिकन राष्ट्रांची परि- 
षद मे महिन्यात होणार होती ती पुढे ढकलण्यात आली 
आहे; ऑगनायझेशन ऑफ आफ्रिकन युनिटी आपली 
चौथी शिखर परिषद कोठे व कधी भरवावी याबद्दल 
चर्चा करीत आहे; जिनिव्हात स्थगित झालेली शास्त्र 
कपात परिष्रद्‌ पुन्हा सुरू होईल की नाही याबद्दल 
दाका निर्माण झाली आहे; आंतरराष्ट्रीय कम्युनिस्ट 
मेळावा सुद्धा या वर्षी भरेळ असे वाट्त नाही; या 
जागतिक पार्श्वभूमीवर विनत्रोसाट भरणारी राष्ट्रकुल 
परिष्रद उठून दिसल्यास नवल नाही. अनेक ठिकाणी 
मतभेदामुळे मुत्सद्दी व राष्ट्रप्रसुत एकमेकास भेटण्यास 
सुद्धा तयार नसतात; अनेक्र मतप्रणालींचे राष्ट्रकुल 
नेते एकमेकास झेटण्यासाठी एकत्र येतात यांचाच अथ 
मते भिन्न असली तरी एकमेकास मेटण्यापासून तोटे 
नक्कीच नाहीत अस्षे राष्ट्रकुलातील नेत्यांचे मत आहे 
हे उघड आहे. 

छंडन परिषदेस येणारा प्रत्येकजण या उदात्त हेतूने 
येतो असे नाही. त्यांचे अनेक हेतू असतात. जार 
नव्याने होणाऱ्या पंत प्रधानांची किंवा राष्ट्र प्रमुखखाच' 


मिरविण्याची होस भागवि 
अपवाद नाहीत ) हाही एक 


गे ( श्री. विल्सन यास 
हेतु असतोच. एखाद्या 


संगणकीकत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, 


नवभारत 


ह 


विशिष्ट मुद्यावर सहानुभूति मिळविण्याची काहींची 
इच्छा असते, जमेक्ा व त्रिनिदाद त्रिटनच्या प्रवेश 
निर्वधावद्दळ नापसंती दर्शवितीळ, तर आपल्या आफ्रो- 
आशिआयी वांधवाकरवी अल्जेसंच्या परिपदेत जागा 

ळविण्याची मळेशिया स्टपट करील, काही राष्ट्रांना 
विदेष् असे कोणीच मित्र नसल्यामुळे येणाऱ्या एकठे- 
पणा विरुद्ध राष्ट्रकुलसभासदत्त्व हा एक उपाय आहे 
असे वाटल्यास नवल नाही 


* विल्सन यांचे उद्देश म्हणजे अनेक गोष्टींचे मिश्रण आहे. 
विरोधी पक्षाच्या बाजूने बोळताना यांनी राष्रकुळाचा 
उपयोग हुजूर पक्षाच्या युरोपिअँनिझमला झोडपण्या- 
साठी दांडक्यासारखा केला होता. त्यामुळे राष्ट्रकुळ 
सभासदांना त्यांनी बोळावणे करणे साहजिकच होते. 
ग्रेल्यावर्पां तर अँलेकहब्वूम यांनी अत्यन्त हुपारीने या 
परिषदेचे कार्य चाळविळे होते. त्यांची आठवणसुद्धा 
होणार नाही अद्रा पद्धतीने या वर्षांची परिपद चालव- 
ण्याची विल्सन यांची महत्वाकांक्षा आहे. पुढच्या महि- 
च्यात ब्रिटिश पाळेमेटळा आर्थिक ब्रिळ सादर करण्याची 
कठीण कामगिरी त्यांना पार पाडावयाची आहे, नजरेत 
भरणाऱ्या आंतरराष्ट्रीय भटीगाठी होण्याची शक्‍यता 
नजीकच्या भविष्यात तरी त्यांना दिसत नाही. त्यामुळे 
त्यांच्या दृष्टीने ही परिषद म्हणजे एक विरंगुळाच ठरेळ 
असे वाटत. आपल्याच पक्षातील डाध्या गटाळा शांत 
करण्याची संधी त्यांना या परिप्रेद्ने 
अध्यक्ष जॉन्सन यांचेबर तुटून न पड 


मजवर सरकारकडून व्होडेशियाच्या प्रभाबर आफ्रिकी 


राष्ट्रांनी जास्त समजूतदार धोरणाची अपेक्षा केली होती. 
तयामुळे या परिषदेत विल्सन यांचेवर कडक टीका 
होण्याची शकयता आहे. 


आफ्रिकी राष्ट्रांनीही एकप्रकारे त्यांनी समजच दिलि 
असे वाटते, सथ्या आफ्रिकेच्या दोऱ्यावर असलेल्या 
संयुक्त राष्ट्र सेवाच्या कॅमिटीपुढे व॒ अल्जेसेला भर- 
णाऱ्या आफ्रो-्आडि आयी राष्ट्रांच्या भळाव्यात, त्रिटन 
इआन स्मिथळाच पाटिंगा देत आहे असा समज पसरत 
आहे. अद्या परिस्थितीत राष्ट्रकुल परिपद न त्रोळावणे 
म्हणजे या समजास दुजोरा देगेच झाळे असते. या 
परिष्रदने हा समज बोथट होण्याची दाक्‍्यता आहे व 
कदाचित स्मिथच्या विरुद्ध विल्सन वांचे हातही थोडे- 
फार बळकट होण्याची दाक्यता आहे, 


परंतु सर्वानाच ही परिपद हवीशी वाटत असठी 
तरी राष्ट्रकुळातीळ राष्ट्रांचे आपसातील संबंध सुधारून 
ती एकमेकाशी निगडित होत आहेत असे मात्र नाही. 
गेल्या परिषदेत, एक संयुक्त चिटणीस-मंडळ स्थापन 
करून व्यावसायिक नागारकांची देवाण घवागे सुलभ 
करण्याचा करण्यात आलेला मवत्न अदा तऱ्हेचाच 
होता. परंतु तो प्रत्यक्ष व्यवहारात उतरविण्यात अनेक 
अडचणी निर्माण झाल्या, ह्याचप्रमाणे एक संयुक्त 
लोकसभा व राष्ट्रकुद्यचे न्यायालय निर्माण करण्याचे 
दोन प्रयत्न पण फसले, काही उत्साही सभासदांना 
राषट्रकुळ म्हणजे एकजिनसी संघटना होईळ अते बाटत 
असून त्यातीळ पाश्चिमात्य राष्ट्रांना राष्ट्रकुळ संघटणा 
प्रतियुरोप होईल किंवा ्‌ 


युराप ह आपफ्रिक्री राष्ट्रांना प्रति 
आफ्रिका होईल उं 


आंतरराष्ट्रीय परिषदा भरविण क 
काळातही राष्ट्रकुलपरिषद्‌ 
याचे खरे कारण म्हणजे त्यातील राष्ट्रांन 
पासून फार मोख्या अपेक्षा नाहीत, ₹ 
त्याचा ताण नाही, या परिषदेत निरनिराळू 


काही नुकसान आहे अक्शा 
प्रकारचा विचारप्रवाह मात्र तेथे 


आणण्याची या परिषदेची श॑ 


सार-संकलन 


आंतरराष्ट्रीय वातावरणात दररोज वाढत जाणारी 
राष्ट्रा-राष्ट्रातील अंतरे जोडणारा एक दुवा म्हणून 
राष्ट्रकुलाचे महत्त्व कमी नाही. हा दुवा फार मजवूत 
किंवा आपल्याला पाहिजे तसा नाही हे ग्वरे पण आज 
याखेरीज दुसेर काब आहे ? 

1 


- 


रुमानियात उमलणारी शंभर फुले 
क्क न ण भर फर 


रशियाशी तेद्रकारपणे बागणाऱ्या रुमानियन कम्यु- 
निस्ट पक्षाने घरगुतीवाभतीत मात्र आतापर्यंत जपून 
पाऊले टाकण्याचे धोरण स्वीकारले होते. आपल्या 
नागरिकांना दिले जाणारे स्वातंत्र्य जुजवी व भीत भीत 
दिलेळे होते. १९ मे रोजी बुग्वारेस्ट येथे भापण 
करताना पक्षाचे प्रमु्व चिटणीस श्रीचॉसेक ग्हणाले 
की “ कलेच्या क्षेत्रात वैविध्य येणे जरूर आहे. निर- 
निराळ्या प्रकारचे व प्रकाराने केचा आविष्कार 
होण्यातच कळेची वाढ होणार आहे. ते पुढे म्हणाले 
को “कलाकारांनी आपल्या सभोवतालच्या वातावरणाचे 
व परिष्थितीचे चित्रण करावयास पाहिजे, लवक व 
कलाकार यांच्या कळाकृूतीचा आडाय सामाजिक असला 
पाहिज, » समाजवादी वस्तुस्थिति निर्माण करीत 
असता, कलाकारावरील नित्रेंध किती सेळ होतील हे 
आताच सांगणे कठीण आहे, 


एवढ मात्र खरे की गेल्या काही महिन्यात रुमागि- 
'पलयुके व कलाकार यांचेवरील निभेध कमी होत 
आहेत, त्यांचे खातंत्य बिस्तार पावत आहे, वैचारिक 
वचस्व गाजविणारे मिथाय बेनॉ यांना लेखक परि- 
मद्य अधिकारपदावरून काढण्यात आले. आहे. 
र्या स्वातंत््यविस्ताराची दुसरी काही चिन्हेपण दिसत 
अहेत. अनेक परराष्ट्रीय लेलकांच्या लेळ्नाची भाषां- 
रर प्रसिद्ध केळी जात आहेत, यात टी, एस, इलिअट व 
काम यांचा समावेश आहे. काही दिवसापूर्वी सरकारी 
मातून उतरळेळे रुमानियन लेखक पुन्हा प्रकाशात 
येत आहेत, सुधारणावादी नव्या तरुण लेखकांना प्राधान्य 
मिळत आहे, बुग्वारेस्टमध्ये गूढतावादी कलाकारांच्या 
केळाकृतींची नुकतीच दोन प्रदर्शने मरी होती. 

या सर्व चळवळीचे नेतृत्व अधिकाराल्ढ पक्षाकडे 


असले तरी लेखक व कलाकार यानी मिळालेली संधी 


र 


वाया घालवली नाही, दार किलकिले होताच आत 
पाय टाकून ते उघडण्याची संधी त्यानी साधली, या 
उलट पोलंडमध्ये लेखकांनी पुढाकार घेऊन वातावरण 
बदलले, सत्ताधिकाऱ्याच्या निईरधास न जुमानता त्या 
विरुद्ध त्यानी आवाज उठवला, पण त्याचा त्यांना 
आता भरपूर फायदा मिळत आहे, रुमानियाने शांत- 
पग जे मिळविले तेच पोलंडने चळवळ करून मिळवले 
हे मात्र खरे. 


रशिया व चीन संबंध- उपाययोजना नाही- 


पेकिंगच्या तोंडाळपणाचा रशियाला कंटाळा व चीड 
येत आहे असे वाटते. कारण इंडोनेशियन कम्युनिस्ट 
पक्षाच्या परिषदेत रशियन प्रतिनिधींनी प्रमुख्य चीन 
प्रतिनिधी पंग चेन यांच्या भाषणावर कडाडून टीका 
केली, त्यांचे भापण चीड आणणार असून रशियन 
राजकारणावर चिखल फेकणारे आहे असे जाहीर 
करण्यात आल, पेंग चेन यानी रद्रियात झालेल्या 
क्रुत्रन्हवादी क्रान्तीवर टीकेची झोड उठवली व त्यामुळे 
रशियन प्रतिनिधींना राग आला, 

वेंग चेन यांच्या तोंडाळपणावरच रशियन चिडले 
असे म्हणता येत नाही. कारण त्याची सर्वाना आता 
सवय झाली आहे. परंतु या तोंडाळपणाचा अर्थ चीन 
रश्षियावरोबर विचारविनिमय करून व्हिएटनामच्या 
प्रश्नावर दोघांचे एकमत होऊन त्यातून दोघांचे ब्िघड- 
हेल संबध सांधण्याचा प्रयत्न करण्याससुद्धा तयार नाही 
असा होतो. उलट रशियाची कम्युनिष्ट जगात बदनामी 
करण्याचाच चीनचा इरादा आहे व व्हिएटनाम 
प्रकरणाचा त्याच दृष्टीने उपयोग करून घेण्याचा ची गता 
डाव आहे हे स्पष्ट होत आहे. यामुळे रद्षिया मकी 
संबंध बिघडवण्यास आपण मदत करीत आहोत अ 
चीनला वाटत आहे. 
उडण्याचा चीनचा 
[संमोर तरी वाद 
मेच्या प्रवदाच्या 
पक्षांच्या अंतगत 
मते सुधा- 


रश्षिया-चीन वादावर पडदा १ 
बिचार नाही. निदान इतर जगा 
नको असे रशियाचे मत आहे. २७ 
अंकात इतर राष्ट्रांच्या की 
कल्हाबद्दळ लिहिताना त्यांन! 


७५ 


अभेतमहोत्स 


नवभारत 


रण्यास योग्य तो वाव व वेळ द्यावा ” असा रॉ रायन 
सूर स्प दिसत होता. वल्योरियात भाषण करताना 
सुस्लाव्हन अशा तऱ्हेचेच भाप्रण केळे, “ गंतारानीच 
सेक्ष हळुवारपणे सोडवणेच योग्य होय. बा अनेक 
सक्षापक्राच राष्ट्रवाद हा एक महत्त्वाचा प्रश्‍न आ? 
हृ लक्षात ठेवळे पाहिज,” दोवटी त्याने सवे कग युनिस्ट 
पक्षाना राष्ट्रीय अहमन्यते ? बददळ इपाग दिळा परंतु 
इतर राष्ट्रातील अंतर्गत प्रन सर्वांना आंतरराट्रीय 
कम्युनिस्ट परिषदेत न ब्ांवता सामोपचाराने व विचार 
विनिमवाने सोडवण्याचे रशियाचे धोरण आहे व तेच 
चीन खेरीज इतर ठिकाणी प्रभावी होत आहे असे 
दिसते. 
दि इकॉनॉमिस्ट लंडन 
१२ जून १९६५ 
आपण घरी परत जावे 
ळी ह: 


ब 


गेल्या आठवड्यात आपळा दोरा संपवून लाळ 
चीनचे नेते चाउ-एन-डाव टरल्यापेक्षा चार दिवस 
आधीच पेकिंगटा परत आले त्यांच्या ठरलेल्या 
कायक्रमानुतार, सुरवातीचे पंधरा दिवस तान्झानॉचे 
अध्यक्ष, ज्युलिअस न्वेरेट यांच्या मेत्रीचा फायदा व 
पाहुणचार घेऊन नंतरचे तीन आठवडे इतर आफ्रिकन 
सष्ट्रांना भटी द्याववाच्या व २९ जूनची आमक्रो आशि- 
आग्री परिषद संपवून परत जाववाचे असा होता, परंतु 
तान्झानाची राजधानी दारेसलाम येथे एका जनता 
मळाव्यापुढे भाषण करताना, आफ्रका, आशिया व 
ढेंटीन अभेरि या तान्हा भुखंडातील परिस्थिती 
क्रान्तीला फारच अनुकूल आहे ” असे ते घोळून गेळे 
हा विचार काही वर्षापूर्वी आप्रिकेत लोकप्रिय होता. 
परतु आता मात्र तेथेही राज्यकर्त्यांनी क्रान्तीची घास्ती 
घेतढी असून त्यापासून लांब र ण्याची त्यांची धड. 
पड आहे, कारण क्रान्तीच्या धकाधकीत कोणाचे डोके 
ह आली” लाळे आर्या 
र ऱ्या अ प! 
मिळविणे दारानच्या जोगी वती आ 
अदाक्य 
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आहे. गिनीच्या अध्यक्षास चाउनणन-्टायची भेट 
दस्त वाटेना तर वानाच्या डॉ. अकराला चाऊएन- 
ळावळा भेटायला वेळ मिळेना, युगांडा, झांबिया डा 
पिया, सोमालिया व नावजस्या येथील सत्तांचीशांन 
चाऊच्या भटात स्वारस्थ राहिल नाही भी 

तान्झानातून युगांडागथ्य युत रीतीने. पाठव 
जाणारी शस्त्रासे गेल्याच आठवड्यात मे.नियाच्या जोमी 
केनिवाटाळा सापडल्यामुळे चाउ-एन-ळायला भटावहा 
ता तवारच नव्हता, केनियाच्या सरकारने चाऊरनर्णन 
ळायच्या वक्तव्यावददळ एक अत्यंत स्पष्ट व कडक 
परिपत्रक प्रसिद्ध केळ, चीनी पंतप्रचानांचे मनात 
क्या प्रकारची क्रान्ती आहे हे आम्हाला माहीत नर्स€ 
तरी आम्ही असे स्प जाहीर करू इच्छितो ह” 
कोठल्याही प्रकारच्या व कोणाच्याही नेतृत्वाखाट 
होणार्‍या क्रान्तीमध्ये केनिया सरकारला रस नॉर्टि 
एवढेच नऱ्हे तर कोठलीही क्रांती न होऊ देण्याचाच 
आमचा प्रयत्न आहे मग क्रांतीची स्फूर्ती अंतर्गत 
असो को आंतरराष्ट्रीय असो. 
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चाऊ- एन-ळाय निवून गेल्यानंतर दोन दिवसाचे 
आतच ब्रिटिश सरकारने चाळू केलेला इस्ट आफ्रिकन 
दिटिंग, तान्झाना, युगांडा व केनिया या. तिन्ही 
राष्ट्रांनी बंद केला. या तीन राष्ट्रांचे एक * वॉर्म 
माकट  होयार असे वाटत आहे, हा शिलींग वैद 
करण्य़ात तान्झानाचा पुढाकार होता. कारण त्यांनी 
एक वपापूर्वीच आपले चळन छापण्यास सुरवात केली 
होता. व केनियासारख्या आपल्यापेक्षा जास्त सुधार 
दल्या राष्ट्रावरोबर न्यापारात त्याला घट करावयाच 
होती, तान्झानाला लागणाऱ्या वस्तु लाळ चीनने देऊ 
कॅटल्या मदतीतून घण्याचा त्यांचा प्रयत्न आहे. दारे 
सटाम मधील अनेक दुकानातून चीनी सायकली 
रसाडआ ब संत्र्यांचे बेद डबे दिस लागळे आहेत. 
चाऊ-एन-लायला तेवढेच समाधान | र 
टाइम न्यूयाक 
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राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


( श्री. चा, अ १ योजना 
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